مقدمة الناشر: 
بسم اللہ الرمن الرحیم 

الحمد لل رب العا مین وصلی الله وسلم علی محمد وآله الطیبین 
الطاھرین الملعصومین ا منتجبین واللعنة الدائمة الأبدیة السرمدیة علی 
أعدائھم ومنکري فضائلھم اأجمعین من الآن إی قیام یوم الدین وما بعد 
یرم التی فو رت العالنَ 

کثر اللغط والکلام حول شخصیة غیرت مسار أمة هي من 
خیر الأمم شخصیة تمیزت بقداسة لدی فثة من هذہ الأمة وبنقد لاذع 
من فثة أخری من نفس تلك الأمة. 

چ ‏ حب حم امرأة التی 
کانت توذي رسول اللہ مل کثیرا امل بیتەعلیھم السلامء بل کانت 
تؤذي اك بایذاٹھا لنبیە ات بے 

اذرأة التی ألبت ا لحیوش أ0 نار الفتنة والانقلاب علی 
إمامھا وسیدھا وصي الرسول الأعظم؟ الگا أمیر اللؤمنین وموی الموحدین 
ویعسوب الدین عليه أُفضل صلاة الصلین. 

اللرأة التی حالت دون دفن سبط الرسول الأ کر کرم أُعمل 
البیت علیھم السلام الإمام الحسن ا حتِی عليه السلام سید شباب أُھل 
اجحنة. 


وللوأة التی کانت تبغض سبط الني الأعظےعللكاو وسید 
الشھداءعليه السلامء والتی لو عاشت خرحت علی إمامھا ا حسین بن 
عليعليه السلام کما خرحت علی أبیەعليه السلام من قبله. 

امرأة التی لا یستطیع شخص أُن یتجرأ أن یناقش جانب بسیط 
من حیاتھا لأنھا من ا حزب الأموي العادي لخط أھل البیت علیھم 
السلام فمصیر من یتفوہ ضدھا ولو بکلمة بسیطة القتل والتشرید 
رالات 

ولکن اللہ بالغ أُمرہء فقد قیض سبحانہ ٹی هذہ الأمة علماء لا 
بخشون فيه لومة لائم وھم الذین مدحھم ثی کتابه العزیز بقوله سبحانە: 
یا اھ لَذِيیْ آتثو من يَژئد پنكُغ عَن دییه وف يَأي الله بئٔژم 
مُثُهُغ وئیٹوئة اَل عَلی الْمُؤمییَ أَعزٍ عَلَی الْكافرِینَ ُامِدُودَ ٹی سَبیلی 
ال ول بََافُونَ لَومَة لاثم دَلِكَ فضْل الله تہ مَن یَشاء وَالله وَاِمٌ عَلِیمٌ 
-٤ہ‏ 4'. 

ومن ھؤلاء العلماء الملخلصین الذین نذروا أنفسهم ٹی خدمة 
الدینء والدفاع عن حیاض سید الوصیینعليه السلام ماحة آیة الله 
الملاجد ا حقق الشیخ محمد جمیل مود العاملي (حفظہ الل ورعام)ء فقد 


)١‏ سورة ا مائدة. 


جاب عن سؤال وجه إلیيه من قبل اأحد النتدیات الوالیة ٹی قضیة 
آرتکات عافا يتعسق لھا اھ الااسصت غاد اسقیاد سرل 
للهالاء فقد أآجاب ماحتہ بجواب صریح وواضح فی هذہ السألة با لا 
یدع بجالاً للشك ٹی هذہ القضیة. 

وبعد تشرفنا بقراءة هذا البحث الرائع استجزنا ماحته (دام ظله) 
بطبعه وتوزیعه علی الأصدقاء؛ فکان جواب ماحته کالتالی: 


إجازة ماحة الشیخ بطباعة بحثه 
نص طلب الاجازۃ: 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 

السلام علیکم سماحة آیة الله المجاھد الشیخ المحقق محمد 
جمیل حمود العاملي دام ظله؛ نرید من سماحتکم إجازتنا في طباعة 
جوابکم وبحنکم حول وقوع عائشة في فاحشة الزناء فاننا سوف نطبعه 
علی شکل کُتیب ونوزعه علی الأصدقاء ... ونرید من جنابکم انتخاب 
عنوان لھذا البحث حتی نضعہ علی غلاف الکتیب فیکون أحد 
مؤلفاتک وسوف نزودکم یإاذن الله تعالی بدسخہ علی الایمیل بعد 
الانتھاء. 

والسلام علیکم ورحمة الله وبرکاتہ 


إینکم: اع .. 


نص الاجازة من ماحته ردام ظلم: 
بسمه تعالی 

والحمد للہِ علی سبوغ نعمائه ووفور ألطافهِ بي وله الشکر ولآلهِ 
قادة البلاد وساسة الخلق المنّة والفضل:ولعنته الدائمة والسرمدیة علی 
أعدائھم ومنکري معاجزھم ومعارفھم وظُلاماتھم من الأأولین والآخرین لی 
قیام یوم الدین... 

السلام عليکم ورحمته وبركاته..وبعد. 

لقد سررت کثیراً لِأجل انتفاعکم - کما أنتضع غیرکم حسبما 
أفادونا بذلك - ببحثي المتعلق بتحطیم الصورة الجمالیة للحمیراء عائشة 
صاحبة الجمل المدبب.. تلك الأُسطورة الخیالیة العي أنسحق المخالفون 
أمامَ إیمانھا المزيٌّف ..... وأسأله تعالی مجدہ ان یجعل بحثي في میزان 
حبٌ سیّدة النساء الحوراء الزھراء مولاتي الصدیقة الکبری فاطمة روحي 
فِداھا وحبٌُ إمام الخلق وسیّد الموحدین مولاي ومولاکم میر المؤمنین 
علیٔ وأولادہ الطاھرین والمطھرین‌علیھم السلام لا سیّما بقیة الله المولی 
المعظم الإمام الموعود صاحب الزمان روحي فداہ وجعلنا اللهُ تعالی 
واإیاکم من خدمة دینه ومن أعوانه وأولیائه والمستشھدین بین یدیه... 
ومن ھذا المنطلق المبارك فباني أُجیرکم بطبع بحفي المذکور بشرط 
موافقتي الأخیرۃ لە بعد تصمیمکم للغلاف والإطلاع عليه بشکل کاملء 


٤ 


ومعرفة البلد الذي سیّطبع فیه بحثتا المذکور... وھا نحن نطلق عليه 
العنوان العالي: [ خیان عائشة بین الاستحالة والواقع ] واللہ تعالی یسدّدکم 
ویوفقکم.. ونحن نتظر المامول منکم... 
والسلام علیکم ورحمته وبركکاته 
العبد محمّد جمیل حمُود العاملی 
بیبروت 

الجمعة الموافق ٢ربیع‏ الثانيی ٦۳٤‏ ١للھجرة‏ النبویة علی صاحبھا وآله 
آلاف السلام والتحیّة. 


والآن نقوم بعرض البحث... 
وصلی اللہ علی سیدنا حمد وعلی آله الطیبین الطاھرین. 


الناشر 


بحموعة من الشباب ا موالی 


السؤال للوحہ من أحد ا لنتدیات لسماحة الشیخ: 


٥ 


السلام علیکم عندنا سؤال استفساري لسماحتك فترجو منکم أن 
یکون جوابہ صریح لأُننا نود نقله إلی المنتدیات وإلی بعض الأخوۃ وھو 
منقسم إلی ثلائة أقسام. 

القسم الأول: ھل تُعتبر عائشة خائنة وقامت بالفاحشة فان کانت 
الإجابة کلا فما هو حکم من قال عتھا أُنھا خائنة بمعنی الفاحشة؟ 

جواب ماحته دام ظله: 

بسمه تعا لی 

لقد وجهُت لنا بعضُ المواقع الالکترونیة السؤال التالی: ھل تعتبر 
عائشة خائنة وقامت بالفاحشة؟ فان کانت الإجابڈڈ کلاء فما هو حکكمُ 
من قال عنھا أتھا خائنة یعنی الفاحشة؟. 

وقد توقفنا عن الاجابة فترةٌ وحیزةً حرصاً منا علی عدم إِثارةِ ما 
لا یترتُ عليه مزید فائدوٍ ولکننا ما وحدنا عُلو ا حمھورِ بست ا حسن 
عندھم کان غیرھا من نساء النِيٌ لیس غٰنٌ اعتبار ولا مزید افتخارء نوینا 
الإجابة عن السؤالء لکنا علقناھا علی ما ترتیە يد الغیبِ ف السماح 
لنا بذلك فَقُذِفَ فی روعنا - ولهُ ول صفوتهِ من خلقوِء الفضل واللَةٌُ - 
التشمیژُ عن ساعد التحقیق لکشفِ ما آیمۂ المغالطون وأسدل الغطا٤‏ 
علی معرفتہ المبطلون إبطالاً منھم للحقائقي وإطفاء لنور الحقٌ وإعلا٤‏ 
للباطلل.. فکانت باکورهُ بحثنا ھی الّق فإلیکموھا غیر منقوصة ولا 
منوعة تقباً إلی اللہ تعالی وححجوہ الطاھرین ولا نبالی بسخط من سخط 


ما دامت غایتنا جلاء الحقیقة بعد السماح س8980" 
اُستعينُ: 
بسم الو می الیم 

وا مد .للہ رب العالینء وصلواثه القامات وتسلیماله الباركاٹ 
الزاکیات علی المبعوثِ رمةً للخلائق أجمعین سیّدنا للعظُم رسولهِ الکرم 
محمّد وآلِه الطاھرین ال مطھرین والقادة الغر الأنوار الملقذُسین؛ لعن الله تعا لی 
اُعدا٤ّھم‏ وظا میھم والناصبین هھم ولشیعتھم العداوۃ والبغضاء إلی قیام یوم 
الدین... وبعد. 


السلام علیکم و رجچمته وبرکات4... 


پ- 


مھید: 

قبل الإحابة علی سؤالکم التقڈم لا بٌ من تقدیم تمھیدِ بسیطِ 
مفادہ: ان التصفٌح تاریخ عائشة ا لشاکس لرسول اللہ وأھل بیتہ 
الأحیارعلیھم السلام وما ارتکبتہ بحقھم یتضح لدیه ا میل إلی عدم 
استحالة صدور الفاحشة منھاء لن ما جنتہ علی النبي وآله هو اأعظم 
بکثیر من صدور فاحشة فتحریضھا علی سیدة نساء العالمین9 یوم 
السقیفة ویوم دخلوا دارھا روحي فداھا وکٹروا أضلاعھا وأسقطوا جنیٹھا 
تم تطاوٰٰا علی أمیر اللؤمنین وحاربتہ یوم ا حمل ومنعھا سید شباب أُھل 
الحنة من الدفن بجوار جذدّہ حتی حرٌضت من قام برشق جنازته بالنبال 


۷ 


حتی صارت کالقنفذ من السھام؛ لا یعظم عليه خالفتھا لأمر تشریعي 
ہو القرن ٹی بیتھا' ونھیھا عن مخالطتھا للرحال التی تستتبع تحريك 
الشھوات وقد منع الشارع ال مقدس النساء من أُن یزامن الرحال فی 
الأسواق وا لنتدیات والشوارع بل وکرہ للرحال أُن یبادروهنٌ بالسلام 
وا جلوس مکان ارأة حتی یبرد بل وکرہ ھا صلاة الحجمعة وا حماعة وتشییع 
الحنائز وأمرھا بالصلاۃ غي بیتھا وٹ المخدع.. کل ذلك ترغیباً ما 
بالعفاف والورع وا حشمة وحرصاً علیھا من السوء والتلوث بالنظر إلی 
الرحال أُو نظر الرحال إلیھا وغیر ذلك مما یؤدي با إلی معاصي اللہ تعال لی 
بسبب ضعف پماتنھا لغلبة العواطف علیھا والنزوات علی مسلکھا 
وأفعالماء فھنُھا إشباع رغبتھا إِلاأ من رحم ربي وهیٌ قلیلاثٌ ق کل عصر 
وزمان.. 

عود علی بدء: 

بعد ھذا التمھید لا بد لنا قبل الاجابة علی مؤالکم بنعم أو 
لاء من استعراض أدلة الطرف الآخر القائل بعدم جواز صدور فاحشة 
من امرأة نب لکونہ نیكّاء فان تمت أادلتہ علی المذُعی فبھا ونعمت واإلا 


< وھو قوله سبحانہ: < وقرن في بیوتکن ولا تبرجن تبرج الجاھلیة الأولی..‎ )١ 
سورة الأحزاب.‎ > ٣۴ 


فیجب علینا انتخاب الرأأي الآخر ا لمؤید بالأدلة الأآحری ا معاکسة لأدلة 
الخصمء ونحن هنا - وال"ه تعا لی یشھد علی ما نقول - إِننا سنسلك 
طریق الدلیل فإن تمت مقدماتہ أخذنا بہ وإلاً فاننا سنقف یوم القیامة 
للحساب والسؤالء ولسنا ٹی معرض التھکم علی عائشة ‏ رد أنھا عائشة 
ما ھي هي بل إِننا سنعرض ال حقائق کما ہي بحسب ما وصل إليه نظرنا 
العلمي الفقھيی فی مسألة ھی مورد تبحاذب کبیر بین العلماء قدهاً 
وحدیثا وم یتجزاً أحذٌ من حققي الإمامیة علی إبداء ما یعتقدہ ثبوتاً ٹي 
حقٌ عائشة بل عاکس إثباتاً ما اعتقدہ ثبوتاً وواقعاً إِمَاً لتقیڈِ وإِمٌا لدفع 
مفسدة وبقیة العلماء لا رأي حم سوی اجترار ما اعتقدہ الّباء والأجداد 
من علماء الإمامیة؛ ونحن لا شغل لنا مع ھؤلاء ولا مع أولك؛ بل غایة 
ما نروم إليه إظھار ا حق کما هو هو وبالغض عمٌّا قد یستلزم من ردود 
فعل ھنا وھناك لکن علی صاحب امَة ان لا یقف علی تھارش العوام 
ولو کانوا بٹوب العلماء فإنٌ مصیبتنا هي من ا تزیین بٹوب الدین دون 
أُن یکون مم حظ من معارف مشکاة اللبوة ومصباح الولایة.. وھا هنا 
نستعرض أدلة ا مانعین من 5+  )ٌٰ'‏ "و 
وبالتفاصیل الدقیقیة: 


جا المانعون من صدور الفاحشة من بعض نساء النبی 


الأعظم لا پلٹاو بثلاثة ادلة ھی آشبهہ بالدعاوی لکونحا أقرب لی 
الاستحسان والقیاس من ان تکون أُدلة فقھیة وھی التی: 

الدعوی الأولی: 

إِن ا حیانة فی الایة العاشرۃ من سورة التحرم: < ضر رب اللَُّ مَثّااً 


للَذِينُ كَنڑوا را وج اا٤‏ 7 ےت عَبْدَيْي مِنْ عِبَادِنا صَالَين 
فََانََاھا فَلَمْ اون مان اللہ شَيْنَا وَقیل اذْخُلا النَارَ مَعَ الذَاحِلِینَ 
٠ -‏ >> پُراد منھا ا حیانة فی الدین ولیس الفاحشة إذ ما بغت امرأة 
2 قط.. فقد فتر أُصحاب هذہ الدعوی ا حیانة بأنھا ا حیانة ٹی الدینء 
والظاھژ أنَّ مرادھم منە هو العصیان السلوکی ولیس ا لحنسی.. 

نورد علی هذہ الدعوی بالایرادات الآتیة: 

( الإیراد الأول ): الملاجظ للاُخبار الشریفة لا یری أَثراً من آیة 
خبرٍ للدعوی المذکورۃةء بل کل ما ھنالك هو جرد قول لابن عباس تناقله 
عنه کل مَنْ لم یرکب ىي ذھنە إمکانیة صدور الفاحشة من زوحة نی 
وقول المفٹرین درایة وقول الأحبار روایة فلا خیر غي الدرایة مقابل 
الروایةء بل هو اجتھاد بی قبال النص؛ وصاحبه قیّاس مستحسن. 

( الإایراد الثانی ): لقد فئرَ بل وحصرَ اأصحابُ الدعوی ا جیا 


2 


الخیانة 0۳ إلیه بمقالة بعضھم ا مشھورة "ھا بغت امرأة 


٠٣ 


٦ 


قط" فالاکٹر حصرھا بالحیانة ٹی الدین نافین کونھا الزناء فحصروا ا خیانة 
ٹی الدین فقطء ومنشأًُ حصرھم لیس الأخبار ولا الذوق والاستحسان 
مع ألَه لیس ثمة مان من کونا اعم من ذلك لأمرین: 

(الأمر الأأول ): العنی اللغوي العام الدال علی سعة مصادیق 
الخیانة بحیث لا تکون مقتصرۃ علی معییٌ واحدِ دون انطباق المفھوم علی 
ستا 
ونقض العھد ) ومن العلوم أن نقصان الوفاء ونقض العھد کما ینطبق 
علی مع واحدِ معيٍ کذلك ینطبق علی معانِ أخری بلا تکلّف أو 
عناء کما دلّت عليه القرائن اللغویة والأعراف ا خاصة والعامق من هنا 
ُقال للزانیة من وراء زوجھا بأتھا خائنة لہ فی فراشہ.. 

(الأمر الثانی ): العنی الاصطلاحي ا خاص الدال علی حصول 
الفاحشة وھی خیانة خاصة تضاف ال ی ١‏ یانة العامة ذاتِ المصادیق 


خری؛ فقد جاء فی قوامیس اللغة ان ا حیانة می: ( نقصان الوفاء 


المتعددةِ والتی منھا الخیانة ٹی الدینء فالأصحذ بمصداقِ واحدِ دون مصداق 
آحر تنطبق عليه الایة لغةٌ واصطلاحاً هو تقییڈ للایة بمصداقِ دون آخر 
دلّت عليه القرینة الروائیتب وھکذا تقیید يُعتبر فصلاً مصداق عن بقیة 
الصادیق من دون دلیل بل ہو تقدعُ لمصداقی وم علی مصداقی حقیقیٔ 
دلّت عليه الأحبار الصحیحق وھو فی حذٌ ذاته عمل استحسائؿ منھؿٔخ 
عنه شرعاً بمقتضی الأخبار القطعیّة. 


‌٦) 


( الإیراد الثالث ): الدعوی المتقدمة بأنه "ما بغت امرأة نبی قط" 
لیست مقالةً لمعصوم عليه السلام بل ھي بجرڈ قول لابن عباس تناقله عنه 
من منع الفاحشة عن بعض نسوۃ النبي الأعظم(صلّی الله عليهِ وآ)ء 
وقول ہؤلاء لیس ححةً شرعیةً بجب التعبّد بھاء وما ینکا با جحراح أن 
ھولاء العلماء اأُخذوا بقول ابن عباس وترکوا الأحبار وھو من اُعحب 
العحب!! وعلی فرض صحة مقالة ھؤلاء العلماء فھی دعوی عامة قابلة 
لللقض والابرام وللتخصیص ولاستثناء إِذ إِنٌ مقالتھم ہذہ تبقی بحرد 
لاکن او اتا هو سی فقوت لت طلدا کان نان 
استحالاً أُن تبغی امرأَ٤ُ‏ واحدِ من الأنبیاء فیکون الاستثناء متصلاً أي 
(ما بغت امرأة نبي قط إلاً امرأة نبيی واحد فقد بغت) فلا وجە 
لاستحالة أُن تبغيی زوحة نبي من الأنبیاء وإِنْ کانت ال حالة العامة عند 
زوحات الأنبیاء هو عدم ا حیانة ال خاصة إِذ لم یُعھد ۔ بحسب الظاھر ۔ 
من آزواج الأنبیاو صدور فاحشة الزنا منھنٌ وھذا لا یقتضي بالضرورةۃ 
الاستحالةً العقايّة أو الشرعیّة أو العرفیٌت فعدم المعھودبّة شيء والاستحالةُ 
شیع آخرہ فلا معنی لخلطھما بیعض فھو باطال من الناحيًٍ الشرعمة 
والعقایة والعرفّة... وما یدرینا بعدم وجود زوحة لأحد الأنبیاء لم تخن 
زوجھا؟ إذ عدم الوحدان لیس دلیلاً علی عدم الوجود؟! وإن کان الأصل 
۔ ٹی حال الشكٌ بحصول فاحشة من واحدة منهٌُ ۔ یقتضی عدم تلُس 
امرأة نیع بشي من ا حیانة الفراشیّة لكٌ ھذا الأصل رق بالاثبات 


٦ 


الخارحی بعد رحیل النیٌٔ الأعظم(صلّی اللہ عليه وآله) حسبما دلت عليه 
الأحبار التی رفضھا العلماغ ا مستحسنون والقیّاسونء وھؤلاء قد حدُثت 
عنھم أخبارنا الشریفة بِأٹُم یطرحون الأأحبار بسبب میلھم إلی التصوف 
والفلسفة ویراد بذلك هو تقدمھم لارائھم الا(ستحسائیّة علی النصوص 
الشرعي٘ فکلُ حبرٍ لا تقبله عقوم ینعتونه بالزيُف والدلُس واللکذوب 
علی أُھل البیت‌علیھم السلام ترحیحاً لعقوطٰم الضعیفة علی الأخبار 
الشریفة!!. وعلی کل حال فلا شكٌ ثيی صدور ا یانة العامة من نساء 
الأنبیاءوھی أعظم من ا حیانة الخاصةءفإذا جاز الأعظم جاز الأدن منه 
بطریقی أولیء وبالتالی فلا وجه للاستحالة بصدور ال حیانة بالمعنی الأخص؛ 
فإاذا جاز لزوحة النِي بما ہو هو أُن تخونہ فی أمر الدین وھو أعظم من 
خیانة الزنا فَلِم يُستغرَّبُ صدوژ فاحشة منھا وھي أقل خطراً من الکفر 
والوشایة علی ضیوف زوجھا النبي کزوحة لوط التيی کانت عیناً لقومھا 
لتخبرمم بوحود ضیوف عند زوجھا نی اللہ لوط؟ لیس الراضي بفعل قوم 
کالداخل معھم فیە؟! فإذا کانت زوحة لوط راضیة بأن یُلاط بضیوف 
زوجھا فکأنھا شارکتھم فی عمل اللواط ا حانس لعملیة الزناء فمن رضیت 
بممارسة اللواط مع ضیوف زوجھا ھل یستحیل علیھا ممارسة الزنا مع 
أولك اللائطین الفاعلین والمفعول بھم؟؟۱!... وکأنھا رضیت أن یُفعل بھا 
ذلك لو سنحت ھا الظروف بذلك؟!! فلا یوحد مانع عندھا من ان 


ینکجھا رحل أحتي من أَيّ جھةٍ شاة ۔ سوآء ىي قَبْلِھا أو ٹی دبرھا ۔ وٹی 
أُيٌ وقتٍِ هي تشاء!!. 

0 ۹؛۶)“)') "مھ 
بعض آزواج النیٔ الأعظم(صلًی الله عليهِ وآليه) أو أحدٍ من نساء الأنبیاء 
قی حین أنہ ُثنبت اأعظم فاحشة ںی حق أبینا آدمعليه السلام بأُنہ زؤج 
بناته من بنیە معتمدین علی أُخبارِ موافقة للعامة ومعارضة للأحبار 
الأُعری النافیة للزواج اللذکور!! فھل یُعقل نسبة الفاحشة لبنات نی الله 
آدمعليه السلام ولا تُعقل أو تُصوّر عقلاً الفاحشهُ لعائشة أو حفصة أو 
العامریة أُو الکندیة؟! 

وھل یُعقل ان تنیِبَ عائشۂُ الفاحشة ماریة القبطیة ولا بُعقل 
تہیة اد ال 76ا ماق رتا 01مذالڈ عات عظر ای 
فیظھر أَن باءَ عائشة کُر ولكٌ باءَ ماریة لا جُڑا! 

أُلیس من العار أُن تُلصق تحمة ا رام ببنات نی اللہ آدمعليه 
السلام ولا تُلصق تحمة الفاحشة بعائشة؟! فان کان ا ناط باستحالة 
صدور الفاحشة من عائشة أو غیرھا ہو إلحاق الوصمة بالني الأعظم 
محمد هالٹاؤ فَلِم لا تستحیل الفاحشة المشرعنة بأولاد آدمعليه السلام 
حیث نکح الإخوۃ أخواتحم فلا تلحق الوصمۃُ بأبیھم آدمعليه السلام؟! 
مع إِن إ حاق العار بآدم أعظم من إٍ حاق العار برسول اللہ محمد!! لِأن 


٤١ 


نکاح الأحوات اأعظم عند اللہ تعال ی من نکاح نساء النبی حمدللٹاو؟! 
فقبح نکاح الأمحوات ذاؾ؛ ولکكنٌ قبخ نکاح الأجنبیات من دون حوز 
شرع هو عرضیٌء فصار القبخ الذاتی ۔ عند ا انعین من صدور الفاحشة 
من بعض نساء انی ۔ حسناً ومبرراً شرعاً وعقلااڈ ٹی حین صار القبحُ 
العرضیخ مستحیلاً وقبیحاً لأنہ یلحق العار برسول اللہ تعا لی مع أن 
القبیخین من سنخ واحدٍِ وإن کان أُحدھما اأعظم من الآخر..فالفصل 
بینھما یعتبرُ فصلاً بلا دلیل قطعیٔءفلا یعدو کونە إستحساناً ذوقّاً نت 
عنہ شریعتنا القُسة... فقد نگس ھولاء القاعدة العقائَة السلّمة عند 
عامة العقلاء بتقدیهھم القبح العرضی علی الا حسبما أشرنا..!! 
الدعوی الثانیة: 


٠ 


قوله تعال ی ٹی سورة الأحزاب: تنا اقوائن ٦‏ > 
دلیل علی طھارۃ وقداسة نساء النی الأکرم:للچا فقد جعل الستدل - 
علی عدم جواز صدور الفاحشة من عائشة - هذہ الاآیةً دلیَكٌٌ علی 
طھارة نساء النِيٌ لكونحیْ اأُمھات الؤمنین: ومن المعلوم ان الأُم لا بجوز 
نکاحھاء وبالتالی فھي منبعة عن الدنس وعمّن یقترب منھا بسوء.. 
وحعل أیضاً القول بصدور فاحشة من عائشة ملحقاً بمخالفة الأصول!! 
ھذہ الدعوی والتی سبقتھا أصرٌ علیھا امیحشي علی کتاب تفسیر البرھان 
ج٥‏ ص٤٢٣‏ مؤکداً بأكٌ القول بصدور فاحشةٍ من بعض نساء النبي 
خالفة صریحة للأصول..!! 


١ 


الایراد علی الدعوی الثانیة: 

( الإیراد الأول م: القول باستحالة صدور الفاحشة من بعض 
نسوۃ اللبي الأکرم؟ چاو والحاقہ بمخالفة اللأصول دعوی بحاحة إلی دلیل مم 
یذکرہ لنا صاحب الدعوی بل کل ما ھنالك أنٌ دلیله لا یخلو عن 
الدعاوی ال خطابیة التی ترتنکز علی تحریيك ا مشاعر والعواطف وهو أمر لا 
اعتبار بە ٹی سوق العلم والأدلة. 

( الإیراد الثان ): الأصل الذي اأُکد عليه صاحب الدعوی ہو 
حرمة نکاح أُزواج الرسول الأکرماچ وھو حىٌ لا غبار عليهہ لكنّه أُصل 
تشریعیعٌ صدرَ بالإرادة التشریعیة کغیرہ من التکالیف الصادرة بالإرادة 
التشریعیة وقد خالفھا للسلمون بکل جرأة وصلافة ووقاحة فمجزژد کونما 
أصلاً تشریعیاً لا تعصم متعلّقھا عنیث به الکلفین الملسلمین؛ ولو أُن 
صاحب الدعوی بڈّل خطابه المذکور إلل خطابِ آخر ھکذا: إٌِّ نکاح 
با النبی من أُصول التشریع لكنٌ بعض الصحابة لم یلتزموا به کما إِن 
بعض النسوۃ لم یلتزمن بە؛ ولو بڈُل کما أشرنا لکان أبلغ فی القول وأ 
ٹی الكٌةِ إذ من الواضح أُن ٹة تکالیف عظمی أھم من حرمة نکاح 
نساء النبي قد ارتکبھا أصحاب النبی وئحرأأت علیھا حفصة وعائشة 
وغیرھن من نساء النبی وم یجعلھا أحذٌ من الملستحیلات إِلاًّ أتباع الملدرسة 
البکریة الذین نڑھوا أصحابَ النبي الأعظم(صلًی الله عليه وآلە) عن تلك 


احذورات التی نعتقد بھا نحن الشیعة الإمامیة بحق بعض صحابة ان 
الأکرع(صلواث ربی عليه وآلە)!! 

( الإیراد الثالث ): إِذا کان صدور الفاحشة من بعض نساء 
الرسول الأکرم مستحیلة فلماذا هددھٌُ اللہ تعال ی ںی سورة الأحزاب 
بقوله تعالی: < یا نِشاء ال من یت نگ بِفَاحِشو مُبَكّنٍ بُضَاعَف گا 
الْعَذَابُ ضِغفَین.. - ٠٣‏ > ولاذا نحامهنّ عن تبژج ا حاھلیة الأوی والتی 
من مصادیقھا الزنا؟!! ولاذا نحامنّ عن الخضوع بالقول فیطمع الذي فی 
قلبه مرض کما هو ىی الآّیات التالیة: < يَا یِسَاء اللّيٌ لَسْثٌ كَأَحَدِ من 
الٹماء إِنِ اتی فلا مُػضَعْنَ.. - ۳۲٣‏ >. ولا یخفی علی البصیر ان 
الخضوع بالقول هو باب الزناء فلو حم یکن لدی بعضهھيٌ قابلیة الزنا ما 
جاز نھيهنٌ عنهفلو کان صدور الزن منهنٌ مستحیلاً ما جاز تحيهنٌ عنه 
لکون النھیٔ عن امستحیل مستحیلاً وھو من باب تحصیل ا حاصل یقبخخ 
صدورہ من ا مشرٌّع ال حکیم لاستلزامہ العبقّة ٹی تقنین الأحکام ونحن 
الإماميّة نعتقد بأن أفعال اللہ تعالی معلَلة بالاغراض أي ان لکلٌ فعل من 
أفعاله غایً وغرضاً ومصلحةً ترحع إلی العباد بعکس إعتقاد الاشاعرة 
القائلین بأن أفعال اللہ تعا لی لیست معللة بالأغراضءفھل یری الستشکلٴ 
صاحب الدعوی تھی اللہ تعا یىی عبثاً لا فائدة فیہ فیمیل إ لی معتقد 
الأشاعرۃ بدون قصدٍ؟! لا أظنہ یتظاھر عذا العتقّد لکنّه وقع فیه من غیر 
درایة للنکتة العلميّة الدقیقیة التی أشرنا إلیھا آنفاً.. 


۱۷ 


فا حاصل:أنَه إذا گن علی تلك ا رتبة من القداسة والطھارۃ ما صخ 
صدور التوبیخ منہ عرٌ ذکرہ وتبارك مجدہ غنٌ لأن ذلك یؤدي إلی 
التعریض بمنٌ والاستخفاف بقدرهن وو أمر لا یفعله اللہ تعا ی لکونە 
حکیماً عادلاً رحیماً لا بحیف فی حکمہ ڈاولا یظلم رتك اأحداً لن 
الظلمَ جور ونقصٌ وِفقرء وک ذلك من صفات ا حدثات واللہ تعا لی جذہ 
واحبُ الوحود مه عن النقص والفقر لکونە الع اللطلق . 

( الإیراد الرابع ): كونحنٌ أُمھات الؤمنین لا یقتضی بالضرورۃ 
استحالة ارتکاب بعضْهنٌ للفاحشةء لأن الملازمة بین أُمومتھن وبین رحال 
الؤمنین ملازمة روحيّة شرعیة وعرفیة إإعتبارئّة یمکن انفکاکھا عنھنٌ کما 
هو ملحوظ حتی عند الأُمھات وأولادهٌ فی التاریخ الغابر والحاضر حیث 
مم یلتزم الطرفان (الأم والابن) بتلك العلاقة الروحیة والعاطفیة بین الأم 
وابنھاء فنگُخ الاب آگە ونکح الخ أقَةُ والأبُ ابنتنھ مع إن حرمة 
ذلك من أعظم الضرورات ف الشرائع السماویة بل وحتی ٹي بعض 
الشرائع الوضعیة.. فھا ھم اڑ چوس - علی سبیل الثال - بیحون نکاح 
الأمھات والبنات بحسب أٌصول شریعتھم؛ فلم یمنعھم تحرم الشرائع 
السماویة السابقة واللاحقة علی شریعتھم ا مبتدعةء فکیف خالفوا ذاك 
الأُصل العظیم الذي اُطبقت عليه کل الشرائع وتنثرت منە الطبائع 
السلیمة والأفقدة النظیفة.. فھل منعت الأمومةُ الأُبناءَ من ممارسة ا حجنس 
مع الأمھات والاخوۃ مع الأحوات: والأب مع البنات؟!! 


۸ 


وھل نفع نمی أو تحرعمُ الشرائع - لا سیّما شریعةُ الإسلام - 
بعضَ أتباجھم من الیھود والنصاری وا مسلمین من نکاح ا حارم والتبامي 
بہ مع أُن ا مسلمین والمسلمات یتشهّدون ى النھار عشرات ا مات ثی 
صلواتحم وخلواتحم؟! کلا ٹم کلا.. فمن تجراً علی نکاح أمہ رغبةً مٹھا أو 
رغماً عنھا لا بمکن لغیرہ من أصحاب وآأزواج رسول اللہ اُن یتباعدن عن 
حرام اللہ رغبةً بما عند اللہ ونیل رضاہ وقد صدر منھن ومنھم العحب 
الُجاب بحق سادة وساسة العباد وأرکان البلاد علیھم السلام!! 

( الإیراد الخامس ): الملاحظ من صاحب الدعوی وأمثاله عَلبَة 
استدلاہھم بالقیاس والظن غیر العتبر الذي لم یقم الدلیل علی صحته 
شرعاً نی مقابل الأحبار التی مت علی ناظزیه ٹی تفسیر البرمان ٹی سور 
التحرم والأحزاب؛ واستدلال ھؤلاء بنا٤‏ علی قاعدة أبي حنیفة :"' أُھل 
البیت‌علیھم السلام یقولون ونحن نقول بخلاف ما یقولون"'!! فمن أعتقد 
بالروایة صار حقّراً ومن اعتقد بدرایة العامة صار موقٌراً بل صار یُنظر إلی 
الأول بعین السخط والضلال وھو ما شارت إلیه صحیحة أيي عبیدة 
الحذاء قال ابو عبیدةۃ: معت أبا جعفرعليه السلام یقول: < والله إِنٗ 
ا٘حبٌ أصحابي إِلیٗ أورعھم وأفقھھم واکتمھم لحدیٹنا وا أُسوأعم 
عندي حالاً وأمقتھم للذي إذا سمع الحدیث يَسَبُ إلینا ویُروی عنًا 


فلم یقبله اشماز منہ وجحدہ وکفر من دان بە وھو لا یدري لعل 


‌۹ 


الحدیث من عندنا حرج والینا اُسند فیکون بذلك خارجاً عن ولایتنا 
۸ [ أصول الکافی: ج٢‏ ص/ باب الکتمان٢٢۲].‏ 

الدعوی الثالئة: 

صدور فاحشة من بعض نسوۃ النبي تؤدي إ ی تنفیر الناس عنه 
وتلحق بە العار والعیبء لذا بجب تنزیه النبي عنه.. هذہ الدعوی للشیخ 
الطوسی لہ ذکرھا ٹی تفسیرہ التبیان - سورة التحرم. 

الایراد علی ھذہ الدعوی: 

( الإیراد الأول ): ما بجب تنزیہ النبي والولی[] عنە لەلاً یؤدي إلی 
التتفیر عنه إِنما هو ثی الصفات الذاتیة ٹی ماھیة النبي أو الولی[] ولیس ث 
الأشیاء الطارئة عليه والمنفکة عنہ نظیر القبائح الصادرۃ من آزواجه أو 
أولادہ وما شابہ ذلك وإلاً وحب تنزیە الأنبیاء عمّا صدر من أزواحھم 
من الکفر وا منکرات والقبائح حتی لا یؤدي ارتكابنْ هٰذہ الأمور التنفیر 
عن أزواجھم الأنبیاء والأوصیاء علیھم السلام نظیر ما حصل مع زوحة 


(١‏ راجع ( بصائر الدرحات ص٥۰۷)ء‏ ( کتاب التمحیص لاسکاق/باب اعلاق الوسن)ء ( شرح 
اُصول الکاٹیللمازندران ج۹ص۱۲۷)) ( وسائل الشیعة ج۷ باب وجحوب العمل بأاحادیث النبي 
وآله)ء (مستدرك الوسائل ج۱(ص۸۰ باب ثبوت الکفر بجحود بعض الضروریات ٤)‏ ( بحار الأنوار ج۲ص۱۸۷ باب٢۲‏ 
)ء (جامع أحادیث الشیعة )ء (مستدرك سفینة البحار )ء ( موسوعة أحادیث أھل البیت 


)ء ( الفوائد ا مدنیة والشواھد الکیة ).. وغیرھا العشرات من المصادر۔ 
٢‏ 


ال نوح وابنە کنعان وزوجة الْنيٌ لوط عليه السلام وحعدة بنت الأشعث 
زوحة الإمام الحسنعليه السلام.. 

وبعبارة أخری: إِننا نعتقد أُن النِيٌ ۔ بما هو هو ۔ کما یجب أن 
یکون معصوماً بجب أن یکون متّصفاً ذاتاً باکمل الصفات ا خلقیة 
والعقلیة وأفضلھا.. ویجب أیضاً أُن یکون منھاً عن الرذائل قبل البعثة 
لكي تطمین إليه القلوب وٹرکن إليه النفوس... ون یکون منبعاً عمٌا 
ینائِی مروءته کالتبڈل بین الناس من کل ق الطریق أُو ضحك عال وکل 
عمل یستھجن فعله عند العرف العام.. ولا ینافی مروءتهە ان یصدر شيء 
من بعض آزواجه أو أولادہ لأن ذلك خارج عن ذاته فلا قبح فیه حتی یرد 
الاشکال الذي ادعاہ الشیخ الطوسي طِلَۂ ! 

ولو اُردنا أُن نطبّق مفھوم العار والعیب عمّا هو خارج عن 
نطاق الذات النبویة والولئة ما سَِمَ نی أو وٌٍ من إ حاق العیب والعار بە 
لکثرۃ المعایب الصادرۃ من آزواجھم وأولادھم ولا أحد یقول بوحوب 
تنزیھھم عن معایب أولادھم وأُزواجھم!! فالتتفیر کما لا یکون جائزاً ٹی 
الزنا - علی فرض صح التنفیر المذُعی - کذلك لا یکون جائزاً أیضاً ٹی 
غیرہ من الأفعال ا لمنکرة التی صدرت من عائشة کرکوب ا حمل تقود 
الرحال حرب امیر الؤمنین علی عليه السلام وخالطة الرحال بلا تیب 
والحدیث معھم ثی قضایا ا جنس واعتقادھا یارضاع الکبیر وتحریضھا 


۲٦۲ 


للمسلمین علی الفتنة وھتکھا نعش مولانا الامام الحسن ا جحتبی سبط 
اي الأکرم علیھما السلام وا لمنع عن دفنہ بجانب قبر جذّہ.. و.. و إلح. 

( الإیراد الثان ): علی فرض صحة الدعوی المذکورۃ ون صدور 
الفاحشة من زوجة النبي یوحب التنفیر وا حاق الوصمة بە فلیس ئمة دلیلٌ 
یثبث استحالةً صدورھا بعد موت النٍیء وأما قبل موتە فقد اٌعیَ القول 
بعدم صحة صدورھا منھؤء وإن کان ھذا أیضاً لا دلیل یدلُ عليه أو 
یدعمه... وما یشھد علی عدم استحالة صدور الفاحشة من بعض نسوق 
اي الأعظم(صلی الله عليه وآله) هو ما ورد قی الأحبار التی سنعرض 
قسماً مٹھا علی وقوع النکاح اٹحوّم - أي الزنا - من بعضھن کالعامریة 
والکندیة بعد موت النبی لأن تحرم النکاح عليهنٌ فی حیاۃ النبي وبعد 
موتہ إنھا هو تحرمٌ شرعیخ لا استحالة ٹی حالفتہ.. فالقول بعدم صحة 
صدور الفاحشة منهںٌ لا یخلو من أمرین: إما أُن یکون ذلك مستحیلأ 
تکوینڈ وإما أن یکون مستحیلاً تشریعا وحیث إِنْ الأُول م یقل بە أحدٌ 
من السلمین عائ وحیث إِن الأمر الثایی لیس مستحیلاً أأیضاً من 
الناحیة الثبوتیٌة فثبت حینئذِ کونہ مکنا حدوثاً من الناحيّة الانباتوة 
وبالتالی لا إستحالة شرعیّة فيە وذلك لأُنٌ الوقوع اُدلُ دلیل علی إمکانہ 
ٹی العصور السابقة واللاحقة إلی الآن فکم من تکالیف تشریعیة یُعصی 
الله تعا ی فیھا من دون خوف أو حشیة ولو ‏ م یکن إِلاّ مخالفة إبلیس 
لعنہ اللہ لإرادة اللہ التشریعیة لکفی ھا دلیلأً علی ما قلنا < قَالُ مَا 


۲۲٦ 
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َْ۔ یہ 3 ری ۱ 7 رک 1 ہرد و و 
لإ تُنْجُد اِذْ أَمَثْنْكَ.. ح٢٢۱‏ > . <َفَمَجَد المَلابِكة كَلَھُمْ 


21ات۳ ات روآ ار و ۶۷21ھ 

وھل یستحیل صدور الفاحشة من زوجتہ للا یُلحق بە العیب 
والعار ولا یستحیل صدور عیبٍ وعارِ من عائشة بحق رسول اللہ غ 
أحادیث روتھا عائشة عن النَهَمَ الحجنسيی عند رسول اللہ کما سوف يأتيك 
ٹی الوجوہ الدالة علی صدور الفاحشة منھا؟1. 

الدعوی الرابعة: 

إجماع المسلمین خاصة وعامة علی طھارة أذیال نساء النبي 
الأكرمهالٹاء فالقول بأنْ عائشة زّحت نفسھا من طلحة فیه شناعة 
عجیبة وخالفة ظاھرة ما أجمع عليه المسلمون..إلح. 

هذہ الدعوی قال بھا أیضاً احشی علی تفسیر البرھان/ الأیة < 
فخانتھما > ٹيی سورة التحرم. 

الایراد علی ھذہ الدعوی: 

(الإیراد الأول): الإجماع ٹی ھذہ السألة لیس إجماعاً دعولیاً أو 
تعبّدیاً حتی تیم حخالفثۂ بل هو إجماعٌ مدركیٌ علی أحسن الإاحتمالات 


ا سوة الاحراٰ 


)٢‏ ا حجر۔ 
۲۳ 


وإن کان هو بنظرنا إجماعاً قیاسیّاً تِرعیّاً لا علاقة لە بالاجماع اللصطلح 
عليه لکونە خلاف الأخبار والقواعد.. 

مضافاً ما تقڈُم فإنٌ خالفةً الإإجماع لیست حّمةً باتفاق ا لحمیع 
سوی الإجماع الدخولی حسبما أشرنا اعلا مع التأأکید علی أنّ دعوی 
الإجماع المذکورۃ غیرٌُ صحیحةٍ وذلك لمخالفتھا لنفس دعوی عائشة بڑنا 
ماریة القبطيّة وموافقة أي بکر وعمر ھا ٹی دعواھاء کما اٹُا خالِفة 
ومعاِضة لدعوی مسطح بن اثاثة وجماعِ آخرین من الصحابة بزنا عائشة 
ٹی قضیة الافك ال مشھورۃ ٹی مصادر العامة فی تفسیر الایة الحادیة عشر 
من سورة النورں حتی ان مصادرھم الکبری ۔ کالدر امنور للسیوطي 
والتفسیر الکبیر لابن کثیر وتفسیر الرازي ۔ تشیر إلی ان الرسول 
الأعظم(صلی اللہ عليه وآله) کان قد اأصابتہ جفوة من عائشة مما معه 
عن عائشة وزاد مه ما قال الناسءفاستشار النيم(صلّی اللہ عليه وآله) 
الامام عایّاًعليه السلامبشأن عائشة قائلاً لە:"ما تقول پی عائشة فقد 
منی ما قال الناس؟ فقال لە الإمام علیٔ عليه السلام:"''یا رسول اللہ قد 
قال الناسوقد حلٌ لك طلاقھا.."' وٹی نصٌ آخر رواہ اللخالفون أیضاً 
قال لە الإمام عليه السلام: "یا رسول اللہ م یضیّق اللہ عليك والنساء 
سواھا کثٹیژ. ." . 

والخلاصة:فقد نصح أمیر الؤمنین علیٌ عليه السلام الرسول 
لأعظم(صلی اللہ عليه وآلە) بطلاق عائشة لوحود مبررات عقلائیة تدعو 


6 


لذلك ولو م یکن فی الأمر شی ما حصل من النیٌ الأکرم جفوة وما 
آصابہ هعٌّ ولا مض لە أمیر المؤمنین عليه السلام النصیحةءولو م یکن ٹی 
قضیة عائشة وصفوان بن العطل إِلاً مقدمات الزنا لکفی بجرأتھا علی 
العاصیءإذ لا دخان بلا نار ..ولو کانت عائشة نزیهة عمًا شاع عنھا ٹی 
اپ ٹحتمع الدنی ما کان ثمة ور للنیٔ الأعظم(صلًی الله عليه وآله) با حفوۃ 
واهُمٌ والْعْمٌءولا جاز لأمیر اللؤمنین عليه السلام أُن ینصع الرسول الأکرم 
بطلاقھاءإذ أن ما عندہما من العلم ٢‏ حضوري والغیی ما ینھا ما عن 
التقول بغیر علم کما اُن عصمتھما الذاتیّة عن القبائح وا جھل والکذب 
منعھما عن القول ثی عائشة بغیر حقءوھذا بخلاف عائشة التی یرفعھا 
اتباعھا عن وصمة العار والتکذیب لرسول اللہ وآله الطاھرین علیھم 
السلام ٹی کثیر من المواضع التی تحکمت فیھا علی رسول اللہ بعدما نزلت 
یه وفان صسساامشت قاعیان ناک مع للا سا لت 
بحمد صاحبك؛فقال ھا ابوھا آبو بکر:أتقولین ہذا لرسول 
لله؟!قالت:نعم" وقوفٰا هذا واضخ ٹی تحریحھھا وقدحھا بالرسول الأکرم 
وصاحبه أبیھا الذي صدّق أیضاً الاشاعة کما یذکر لنا ذلك السیوطی فی 
الدر المنثور ولعلّھا تقصد امیر الؤمنین عليه السلام الذي أشار إلی انی 
الأکرم بطلاقھا کما تقدُم اأعلاہءوھو غیر بعیدٍ ما ٹی بعض الاأخبار الدالة 
علی أُن من جملة الأسباب الداعیة إ لی بغض عائشة وحریا للٍمام عليه 
السلام ٹی البصرة إِها هو نصیحتہ لن (صلّی الله عليه وآله) بطلاقھا... 


٢ 


والحاصل: ان دعوی الإجماع لا تصلحخ دلیلاً علی الذّعی واإلاً 
لصار إِجماع النواصب والیھود والنصاری حجُةٌ مع وقوع الاتفاق علی 
بطلانه... 

الإیراد الثانی ): الإجماع الدُعی هو إجماغٌ مدركیع - علی أبعد 
99 ۷ ۷" 
اللستدّلِ بھا علی عدم صحة صدور الفاحشة وھو ىي مقابل الأحبار 
الصریحة ثي دلالتھا علی الفاحشة کما سوف نیّٹھا لکم.. کما أُنْ 
الإجماع المدّعی أمر حدسي معلوم اللدرك أو محتمله فلا یکون کاشفاً عن 
رأي المعصومعليه السلام؛ وِھٰذا لا یسعنا الاعتماد علی مثله ٹی استنباط 
الأحکام الشرعیة بوجحہ وإلاً لصار الإجماع ا مدعی کاجماع الیھود 
والنصاری واٹحوس وا مخالفین علی امور قبیحة نقطع ببطلانما وعدم جواز 
الاعتقاد بھا واللإلتزم بمضموفا والإاتکال علیھاءولو کان م٤‏ اإجماعٌ تعبدیٔ 
او دخولٌ علی اِستحالة صدور الفاحشة من عائشة لسھُل الأمر ووحجب 
التعبٔد بە لقیام الدلیل القطعي علی صحتہ ووحوب الأخذ بەءولكنٌ الوردً 
لیس من ھذا القبیلء بل الإاجماع ھنا هو کما أُشرنا إليه آنفاوھو غیر 
بحدٍ ٹی امقام وذلك لعدم حجیّة الإجماع بأقسامہ الثلائة:المدرکیٔ وا حصّل 
والمنقولءفیبقی الإجماع التعبدي والدخولی تحت قاعدة الالزام بھما وحرمة 
خالفتھما لکاشفیتھما عن رأي العصوم عليه السلام الذي تعتبر خالفته 


٦ 


ھتكاً لە وردٌاً عليهوالراد عليه راڈ علی اللہ تعال ی وھو علی حدّ الشرك 
باللہ عرٌ إ مه وتبارك بحدہ... 
ولو دار الأمر بین الإجماع الدرِكیٔ وبین الأخبار الصریحة فلا بذٌ 
من تقد الأحبار علی ھکذا إجماع لا یعتقد بە فقیة إمامیخ!! 
یا اد بد 


سس 


وہذا یٹضح عدم ثبوت أيْة دعوی من الدعاوی ال تقدمة لالبات 
عدم صحة صدور الفاحشة من بعض نساء ال الأأعظم(صلی اللُ عليه 
وآيه)ء وإذا م یثبت شي٤‏ ھا ادّعاہ ا مانعونء فیثبت نقیضة وھو صدور 
الفاحشة من بعضِهنٌ لقیام الدلیل علی ذلك کما سوف نشیرژ إليه فی 
العنوان الاتی.. 


الأدلة علی صحة صدور الفاحشة من بعض نسوة 
الو الأعظم ضلیٰ اللہ عليه وآله ھی: 

رالدلیل الأول: إِنٌ صدور الفاحشة من بعضهٌ لیس أمراً 
مستحیلاً عقلاً ونقاػ فلا العقل یْغبٌٔخُ صدورَ فاحشةِ منهٌ باعتبارهٌ 
کر فان ا سرن اف7 سص امت اھ کا ان ا تا 
الإکتسایيِد کما أننْ مکلْفاثٌ بتکالیفِ کغيرمِنٌ علی سبیل الاختیار 


دون قسرِ واجبارء وکما قلنا سابقاً أُن النھیٗ عن صدور الفاحشة مر 


۷ 


تشریعی یمکن خالفتہ وقد دلّت علی ذلك شواھذٌ قرآنیّة ونبويّة وتارییّة 
تشیر إلی مخالفة أفراِ للرادة التشریعیة... ودعوی ا حاقھا بأدلّة التتفیر عن 
الرسول فی غیر حلّھا وهھي اشتباہ حض من الشیخ الطوسي هلّۂ فلا 
تصلح ان تکون خلا علی مَدعام کتا آفااتا ینا مطی فلائبد 

(الدلیل الثاني ): عدم وجود إجماع تعبّدي علی عدم حصول 
الفاحشة من بعضهن؛ وکل ما ھناك أُنّه إجماغٌ محتمّل الدرَك کما فصّلنا 
ذلك فیما مضیء وھو لیس بج شرعیّوٍ حی عرٔم الفثۂ. 

إِن قیل: إِكّ عدم تحقق الاجماع وإِن م یدل علی مفروغیّة صدور 
الفاحشة من بعضهعٌ بل غایة ما یدل عليه هو تساوي طرقی الوقوع 
واللاوقوع؛ فکیف یکون دلیلػأً علی ثبوت الفاحشة من بعضهٌ؟ 

قلنا:ما أفادہ الإشکال لا غبار عليه إلا أنٌ عدم وحود إجماع 
بوک ویو اھت تر یی سھاصل ھا ال 
بکونە دلیاٌ علی عدم صدور الفاحشة مضافاً إلی أَن الاجماع التعبدیٔ 
انا کرت وناا علے زھغانا تہ لگلسان اامکتتا ارات الال 
علی حصول الفاحشة من حفصة وعائشة والعامریة والکندیة...ونعنی 
بالإجماع التعبدی ھنا لیس معناہ الاصطلاحي الأصولی بل مرادنا منہ 
معناہ العقدي والفقھی الذي دل الدلیل القطعی علی موافقة اللعصوم 
عليه السلام لبعض ا حمعین من فقھاء الطائفة ولا نشترط غيٍ صحة 
تسمیته بالتعبدي إتفاق جمیع فقھاء الإمامیّة علی أمرٍ فقھیٔ معي.. ولا 


۲۲۸ 


مشاحة ىي الاصطلاح مفرداتِ أُصوامّة هي من صنع وخترعاتِ فقھاء 
معرٗضین للصواب وا خطاً ...وا حاصل:أننا نعتقد بأنٌ الاجماع التعبدی هو 
کل إتفاقی اذ بە ا حقون من فقھاء الطائفةءوالمعیار بأحقیتھم هو 
إستنادھم إلی الأحبار القطعیّة التی لا یمکن الغمز بدلالاتھا ۔ کما هو 
ا حال ثی مورد بحثنا ہذا ۔ فیدور الإجماع مدار إتفاق جماعة علی حق 
ثبت لدیھم بالقطع والیقینولو أبی غیرنا تسمیّة هذا الإجماع بالتعبدیٔ 
فلا یقتضی ذلك ا حخروج عن مورد الإجماع اللطفی ا متکفّل ببیانہ معا م 
الامامة الإاهٰية وألطاف الولایة الھدوبّة علی صاحبھا آلاف السلام 
والتحیّة.. 

رالدلیل الثالث م: عدم وجود أخبار صریحة بل وغیر صریجة أیضاً 
تل علی نفی صدور الفاحشة من بعضْهھیٌّ بل إِنّ نفی صدور الفاحشة 
عنهنْ ما هو إلا بحژد أقوال لمفسترین لا ثُغنی أقواهمم ولا تسمن من جوع 
لإبتناکھا علی التظئی والاستحسان... وبغض النظر عن ذلك فان قول 
غیرِ للعصوم ابی علی الظنونِ غیر المعتبرۃ لیس حکّةً شرعیِةً حتی یتعبّدنا 
الله سبحانہ بھاء بل العکس ہو الصحیح إذ إِنّ اللہ تعا ی شأنه قد نمانا 
عن ذلك ف کثیر من الآیات القرآّة وأکڈڈت عليه أخبارنا 
الشریفة...فالتمسك بالظنون غیر امعتبرة ٹی مقابل الأخبار القطعيّة یعتبژ 
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حیة کیری لا وی إحتھاڈ ث مقابل النص... فلا حکة إلً 


۹ 


للروایة الصحیحة الصادرۃ عن المعصومعليه السلامء وما دون قولەعليه 
السلام فھواغ تی شبك ودون إِثبازِہ حرط القتادة...! 

رالدلیل الرابعں: لیس نمة مانعٌ عقلیُ وشرعیٌ من ارتکاب الزنا 
من بعضهرٌ بعدما ثبت عندنا نحن الشیعة الامامیة ووافقنا بعضُ علماء 
العامة من أنٌ عائشة قذفت ماريّة القبطیة بالزنا من الأسود القبطی وم 
یکن ذلك أمراً ُستھجناً صدورہ عند للسلمین ولا ان أحداً منھم عیْرَ أو 
عیّبَ علی رسولِ الله تحمة بعض نسوته بالزناءفلا توحد روایة واحدة 
معتبرة تشیر إلی تعییرہ بما فعلت زوحتہ عائشة لا تُلفت عن القافلق کما 
م یعّہ أحدٌ با فُیْقُتَ بهہ زوحتہ مارهٌۃ القبطیّة بل کل ما هناك هو أنٗ 
اللّھَمَة سواء أکانت عائشة هي القذوفة بالزنا ٹی قصة الافك کما هو 
عليه العامة أُم کانت ماریة القبطیة بحسب معتقدنا نحن الامامیة .ھی من 
رت ولیس الئیٔ الأکرم(صلی اللہ عليه وآلعم)ءفلم یقل لە أحذٌ :عیب 
عليك یا حگّد بما فعلت زوحتك..فلم یتوگه إلی عیث وَائ ُا تڑحہ إلی 
زوجته صاحبة العیب.... 

والخلاصة: م بحصل تعییبٌ من أحد المسلمین علی رسول الله 
ولا کان أمراً ُستھجناً أو ممستحیلاً صدورہ من بعض نسوتە(صلی اللہ 
عليه وآله) ولو علی سبیل الإحتمال. 

( الدلیل الخامس ): لقد دلّت الأحبار الکثیرة من طرق 
اللخحالفین علی ان عائشة کانت ثُمتی بجواز إِرضاع الکبیرں والارضاع 

ھ 


مقدّمة للزنا قطعاً بل هو من أبرز مقدماتہء فإذا جازت ا مقذمة - بنظر 
عائشة - فلِمَ لا تحوز ذو القڈمة؟!... وإذا جاز ٹا الِكشْفُ عن نحدیھا 
لارضاع رحل أحنی عنھاء جاز ھا أُن ارس بقیّة العملیّة ا لحنسیة معہ 
بک ارتیاح لا سیّما إذا کان ا رتَضِع بارعاً ٹی الإامتصاص واللمس بحیثٹ 
سی الرضعۂ نفسّھا فضلػأً عمّن حوثّاء ولا سیّما إذا کان ا رتضِع 
کطلحة من التیٔمین بعائشة حتی وصل بہ الغرامُ إلی التغزل بھا ولسھا ئي 
ولیمِ لعرس زینب بنت جحش حتی ظھرَ الغضبُ علی وج النئ الأکرم 
حسبما أفادت مصادژ القوم... وھل یُعقل صخةُ صدورِ مقدمة الزنا من 
الرضعة - یا کانت امرضعة - ولا یُعقل ولوج ذکرِ الرحل ٹی فرجھا؟!! 
وھل یُعقل أن تکشف امرأةُ عن نمدیھا لرحل غیر حرم هھا ٹی حین أُن 
الاسلام مُُرٔم علی الرأة کشف شعرھا علی الرحل الغریب؟ وأئٍ رحلِ هذا 
الذي مص نمدٌ امرأ بالغِ ٹی بجحتمع مسکوبٍ با جنس وشھوات عارمة 
عند عائشة دون ان تتحرِك مشاعرَة 7 بحڑ٘ك من ١ص‏ تُدیَھا مشاعرّما؟!! 

لقد جاء تحلیل رضاع الکبیرں خرحاً ممتازاً لعائشة أتاح ما فرصة 
لقاء من تشاء تحت مفلّة شرع مطاطیّة. 

قال النووي شارح صحیح مسلم ج١٠١‏ ص٢۲:‏ "ما یثبت بە 
حکم الرضاع هو ما قالت بە عائشة والشافعي وأصحابهہ وھو خمس 
رضعات ". 


۱ 


وقال ابن کثیر: " لا یحرم أقل من خمس رضعات, لما ثبت 
في صحیح مسلم من طریق مالك عن عبد الله بن أبي بک عن 
عَمْرقء عن عائشة قالت: کان فیما أنزل من القرآن عشر رضعات 
معلومات یحرمن ثم نسخن بخحمس معلومات: فتوفي النبي صلی اللہ 
عليه [وآلہ] وسلم وھن فیما یُقراً من القرآنء وروی عبد الرزاق عن 
معمر؛ عن الزھري؛ عن عروق عن عائشة نحو ذلك. وفي حدیث 
بهله بت سفھیل؛ آ۵ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم أُمرھا أُن ترضع 
سالماً مولی أبي حذیفة حمس رضعات: وکانت عائشة تأمر من یرید 
ُن یدخل علیھا ان یرضع خمس رضعات وبھذا قال الشافعي 
وأصحابه.. ". راجع تفسیر ابن کثیر ج١‏ ص٤ ٠٤‏ طبعة دار القلم سورةۃ 
اانساء قوله: <.. وَأََهَاتْکغ اللان اَرِضَشتكُع ٣۳-..‏ >. 

وقال النووي: " ذکر مسلم سهلة بنت مھیل امرأة أبي 
حذیفة وإرضاعھا سالماً وھو رجلء واختلف العلماء في ھذہ 
المسألة فقالت عائشة وداود: تثبت حرمة الرضاع برضاع البالغ کما 
تثبت برضاع الطفل لھذا الحدیث.. وروی مسلم عن أم سلمة وسائر 
ُزواج رسول اللہ أُنھن خالفن عائشة في ھذا ". شرح صحیح مسلم 
ج٠٠‏ ص۲۷ وطبقات ابن سعد ج٣‏ ص٤٦٦‏ ترجمة سال م مولی أي 


وئ۳۵)( 


۲ 


قال ابن سعد ںی الطبقات: " قال الزھري: وکانت عائشة ثُتي 
بھذہ الفتیاء وأخبرني سالم أنە دخل علی أم کلثوم بنت ابی بکر 
لثرضعہ خمس رضعات لیدخل علی عائشة فیسمع منھا فأرضعته 
رضعتین أو ثلاثاً ثم مرضت فلم یدخل علیھا.. وکانت مھلة بت 
سھیل قد تبنّت سالماً مولی اأبي حذیفة وکان یدخل علیھا فرخص لھا 
رسول اللہ ان تُرضعہ خحمس رضعات؛ وعن یحبی بن سعید قال: 
حدثتني عمرة بنت عبد الرحمن: أُن امرأة أبي حذیفة بن عتبة ذکرت 
لرسول اللہ سالماً مولی أبي حذیفة ودخوله علیھا فأمرھا رسول الله 
أن ترضعہ فأرضعتہ وھو رجل کبیر بعدما شھد بدراً ". راجع طبقات 
ابن سعد ج۸ ص٢۲۱‏ ترجمة سهلة بنت سھیل. 

* ملاحظة: 

سا م مولی أبي حذیفة من رحالات أبي بکر وعمر وأحد أرکان 
سقیفة بنی ساعدة ومن شارك بالاعتداء علی سیّدة النساء الصدیقة 
الکبری ال حوراء الزھراء9ء ویظھر منە شغفه ببنات أبي بکر حتی استدعاہ 
ذلك إلی الرقضاع من اُحت عائشة لیدخل علیھا. وما یدرینا لعل 
ارتضع أیضاً من عائشة كي تحلٌ لە لیسمع منھا الأحادیث عن رسول الله 
ٹی حین کان قادراً علی ان یأحذھا من بقیّة الصحابة لا سیِّما من امیر 


الؤمنین علیٌعليه السلام باب مدینة علمہ وروحہ التی بین جنبیه..!! 


۳ 


وعلی فرض التسلیم بعدم إرتضاعه من عاءشة صاحبة الفتوی لكَنّه 
ارتضع من اُعتھا أُم کلثوم بفضل فتوی عائشة کان عائشة هي الرتَضَعَة 
لأنّ من رضي بفعل قوع کالہ شارکھم فی ء فقد جاء فی الحدیث الشریف 
عن أُمیر اللؤمنین علیٔ عليه السلام قال:" الراضی بفعل قوع کالداخل فیهە 
معھم وعلی کل داحل تی باطل اٹمان: إئم العمل واإئم الرضا بە"' وعنہ 
عليه السلام أیضلّقال:"'ایھا النای! إِٹّا یجمع الناس الرضا والسخط وا 
عقر ناقة ٹمود رحل واحذٌ فعمھم اللہ بالعذاب لا عمموہ بالرضا" ولیست 
عائشة راضبِة بارضاع اُحتھا لسا م مول أبي حذیفة فحسب بل ھي 
الوحیدة التی ا٤ُعت‏ تحلیل الرسول لإرضاع الکبیر وم یتجراً أحذٌ من نساء 
النٍیٔ الاأعظم ولا أحدٌ من المسلمین ما تجحرأت عليهہ صاحبة ا حمل 
اللدببءولم یدع منھم أحذٌ ألَه مع ھکذا حدیثاً من النیٔ الأکرمء لذا 
تد عائشة أول مشرع مٰذا الإرضاعءوقد ثبت عن الرسول الأکرم صلی 
الله عليه وآله) ٹی نسائز اللریلیخ تل القغریف:" عن سب عِنَة حَيََة 
فله أجرھا وأحر من عمل بھا إی یوم القیام ومن سٌ سنَةٌ سینةً فعليه 
وزرھا ووزر من عمل بھا إ ی یوم القیامة" وتفردھا بسماع ھذا ا حدیث 
تماماً کتفردھا وعمر بن ا حطاب بحدیث حرمان سیّدة نساء العالمین 
الشھیدة الظلومة الزھراء (صلوات اللہ علیھاعمن أرض فدك بدعوی ان 
الرسول الأعظم(صلی اللہ عليه وآله) قال :"نا معاشر الأنبیاء لا نؤرٹ ما 
ٹرکناہ صدقة'"' فسبحان من اخفی سرٌ نبیّه بعائشة وعمر وترك من ھی 
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بضعتہ وروحہ التی بین جنبيه وزوجھا وأآمیر ا مؤمنین وولدیھما وغیرعم من 
اُجلاء الملسلمین من خیرة الأنصار وا مھاجرین !!!! أُلیست هذہ مفارقة 


وقد روی أَیضاً مسلم ٹی صحیحه عدة روایات عن رضاعة 
الکبیر وھا نحن ننقل لکم الباب بکامله من صحیح مسلم طبعة دار 
الکتب العلمیة الطبعة الأویء عام ۱۹۹۰ء ج٠١٠‏ ص۲۷ کتاب 
الرضاع وھو الاتی: 

[ الروایة الأولی ]: قال مسلم: حدثا عمرو الناقد وابن أبي 
عمر قالا حدلنا سفیان بن عیینة عن عبد ال رمن بن القاسم عن أبیه عن 
عائشة قالت: جاءت مھهلة بنت مھیل إلی النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فقالت: یا رسول اللہ أنی اُری في وجە أبی حذیفة من دخول سالم 
(وھو حلیفہ) فقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: ارضعیهء قالت: وکیف 
أرضعہ وھو رجل کبیر؟ فتبسم رسول الله صلی اللہ عليه وسلم وقال: قد 
علمت أنه سا زاد عمرو في حدیثه: وکان قد شھد بدراً. 
وفي روایة ابن أأبي عمر: فضحك رسول الله صلی اللہ عليه وسلم. 

[ الروایة الثانیة ]: قال مسلم وحدثنا إسحاق بن إبراھیم 
الحنظلي محمد بن أبي عمر جمیعاً عن الثقفي قال ابن أي عمر حدثنا 


.٦٦٭ص‎ ١ج‎ ) ورد ٹی ( ا حلی ) لابن حزم ج٦ ص ٤٤٦٥ء ( سنن ابن ماجة‎ (١ 
۰٥ 


عبد الوهاب الثقفی عن أیوب عن ابن أبي ملیكة عن القاسم عن 
عائشة: أُن سالماً مولی أبی حذیفة کان مع أبي حذیفة وأھله في 
بیتھم فانت رتعنی ابنة سھیل) ال نبي صلی اللہ عليه وسلم فقالت: إن 
سالماً قد بلغ ما یبلغ الرجال وعقل ما عقلوا وإِنه یدخل علینا واني 
أظن أن في نفس أبي حذیفة من ذلك شیئاٌ فقال لھا النبي صلی اللہ 
علیہ وسلم: ارضعیه تحرمي عليه ویذھب الذي في نفس أبی حذیفة 
فرجعت فقالت: إنی قد أرضعتہ فذھب الذي فی نفس أبی حذیفة'. 

[ الروایة الثالثة ]: وحدثنا اإسحاق بن إبراھیم محمد بن رافع 
(واللفظ لابن رافع) قال حدثنا عبد الرزاق أُخیرنا این جریج أُخبرنا ابن 
أبي ملیکة أُن القاسم بن محمد بن أبي بکر احبرہ ان عائشة أخبرتہ: ان 
سھلة بنت سھیل بن عمرو جاءت النبي صلی اللہ عليه وسلم فقالت: یا 
رسول الله ان سالماً (لسالم مولی أبی حذیفة) معنا في بیتنا وقد بلغ 
ما یبلغ الرجال وعلم ما یعلم الرجالء قال: ارضعیه تحرمي عليه 
قال: فمکثت سنة أو قریباً مٹھا لا أحدث بہ وھبته ثم لقیت القاسم 
فقلت لە: لقد حدثتتي حدیناً ما حدثتہ بعد قال: فما ھو؟ فأخبرتہ 


قال: فحدثہ عنی إن عائشة أخبرتیه. 


) ٠۰٢٥ص‎ ٣ج ورد ٹی ( سنن النسائي ) ج٦ ص١۱۰ء ( السنن الکبری ) للنسائی‎ ٢ 


سد الغابة ) لابن الأئیر ج٢‏ ص٢٤۲ء‏ ( ا حلی ) لابن حزم ج١١‏ ص٢۲۔‏ 
سس 


[ الروایة الرابعة ]: وحدثنا محمد بن الٹنی حدثنا محمد بن 
جعفر حدثنا شعبة عن مید بن نافع عن زینب بنت أم سلمة قالت 
قالت أم سلمة لعائشة: انه یدخل عليك الغلام الأیفع الذي ما اأُحب 
أن یدخل عَلَيٗ!! قال: فقالت عائشة: أما لك في رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم أُسوۃة؟ قالت: إن امرأة أبی حذیفة قالت یا رسول اللہ إن 
سالماً یدخل علي وھو رجل وفي نفس أبي حذیفة منہ شيء؛ فقال 
رسول اللہ صلی الل علبہ وسلم: ارضعیه حتی یدخل عليك'. 

[ الروایة الخامسة ]: قال مسلم؛ وحدثنی أبو الطاھر وھارون 
بن سعید الأیلي (واللفظ ٹمارون) قالا حدثنا ابن وھب اخبرنی خرمة بن 
بکیر عن أبیہ قال معت حید بن نافع یقول معت زینب بنت أي 
سلمة تقول معت أم سلمة زوج النبي صلی اللہ عليه وسلم تقول لعائشة: 
والله ما تطیب نفسي أن یراني الغلام قد استغنی عن الرضاعة فقالت: 
لم؟! قد جاءت مھلة بنت مھیل إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
فقالت: یا رسول الله والله إني لأری في وجہ أبی حذیفة من دخول 
سال قالت: فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ارضعیة. فقالت: إنە 


(١‏ ورد ٹی ( اٹ حلی ) لابن حزم ج١١‏ ص٢۲ء‏ ( نیل الأوطار ) للشوكانی ج۷ ص۱۱۸ء 
۲۷ 


ذو لحیة!! فقال: ارضعیه یذھب ما في وجهە أبی حذیفة فقالت: 
والله ما عرفتہ في وجە أبی حذیفة. 

الروایة السادسة ]: قال مسلم حدثنيی عبد اللك بن شعیب 
بن اللیث حدثنی أبيی عن جدي حدثني عقیل بن خالد عن ابن شھاب 
سلمة أخبرته أن مھا أم سلمة زوج النبي صلی اللہ عليه وسلم کانت تقول: 
أبی سائر أُزواج النبي صلی اللہ علیہ وسلم أُن یدخلن علیھن أحداً بتلك 
الرضاعة وقلن لعائشة واللہ ما نری ھذا إلا رخصة اأرخصھا رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم لسالم خاصة فما هو بداخل علینا أحد بھذہ 


۳ 
الرضاعة ولا رائینا ۔ 


آته-قال ار ابی عرینة ایت علہ اھ بن زع آق آئه زیت بت ان 


فروایات الإرضاع ھذہ صربنحة ىي تبئی عائشة ها وافتائھا 
یمضمونما من دون حرج ویتاکدُ لدینا من خلال الأخبار الثلاثة الأخیرة: 
الرابع والخامس ان أُن عائشة کانت تَُرضع بعض الرحال لیخْلوا 
علیھاء وھذا الفعل استتکرتہ علیھا أُم سلمةج وشیا بقوطا " إِن ھذا کان 
خاصاً بسالم مولی أبي حذیفة "ء وھذا أیضاً غیر صحیح عندنا نحن 
الشیعة لأن الإرضاع المذکور حرامٌ شرعاً ومن ا موبقات الشقرف لأن 


٦ج وورد أیضاً ٹی ( تحذیب الکمال ) للمزيی ج٣٤۳ ص٥۹٣٦ (مسند أُجمد)‎ (١ 


ص۳۱۲٣‏ (فتح الباري ) لابن حجر ج۹ ص١١١۱‏ 
۸ 


الإرضاع خاصٌ بالصغار ولیس شاملاً لغیرهمء ویشترط فیه أیضاً مصٌ 
الطفل ا مرتضٍع لحلیب ا مرضعة دون ان یکون ممعونة آلۃ فما ذھب اليه 
فقھاغ العامة لا سیّما النووي ۔ تبعاً للقاضی اللمدافع عن رضاع الغلام 
الیافع من ئُدي عائشة وندي زوجحة أبي حذیفة التی تعجبت من حکم 
الرسول بجواز إرضاعھا لسا م وھو رحل کبیر ۔ ما هو إإلاٌ خالفة صریحة 
للکتابِ والسنّة الشریفة والإجماع القطعیء بل هو اإجتھادٌ بی مقابل 
الات ول .. سلمة لعائشة فی الحدیث الرابع: " الہ یدخل عليك 
الغلام الأبفع الذي ما أُحبٌ أن یدخل علیٌ " ئحٗ قول عائشة ھا: " أما 
لكٍ في رسول اللہ أُسوة؟.. " دلالة واضحة علی تعاطی عائشة بإرضاع 
الغلمان بل والرحال أیضاً وھو أمژ لا یقبل التأویل أبدا... بل تشیر 
اُحبار العامة لا سیّٔما ما رواہ این سعد قي الطبقات ج٣‏ ص٦٢٦‏ أن سا م 
موی أبي حذیفة کانت لہ صولات علی أمٌ کلثوم بنت أبي بکر وعلی 
عائشة معاً حیث کان یرتضع من أم کلثوم لیدحل علی عائشة مع أنە 
لیس بحاجة إلی إرضاع أم کلثوم لیحلٌ علی عائشة وقد أُثبت القرآَن 
الکریم بأمومة نساء ان الأکرم اپ لعامة رحال المسلمین بلا استثناء 
علی الطلاقء فلا بخلو الأمژ عند عائشة وأُتھا وسالم و۔۔ و۔. من 
شیئین: إما جھلھم مھا نزل من آیات علی رسول اللہ تدل علی أمومة 
نساء الرسول الأکرم لرحال ا مسلمین؛ وإما علمھم بذلك ولکتھم 
عضرات ات کان الاول:ئیو سڈ علی اللسلین ان تکرت عاتنة 
۳۹ 


وأختھا وسا م ونظائرعم من سادات ا لحلف البکري العمري جھلاء 
باأبسط الأحکام التشریعیّة ا مبتلی بھا یومی ولان کان الثانیٰ فالمصیبة 


أعظم إذ کیف یدّعون أن عائشة أفضل نساء النِیٗ تقویٗ وورعاً وعفةً 


عجب ي ذلك بعد أن قصٌ علینا تاریُھا المليء با رأة علی رسول اللہ 
تُضافُ إلی جرآتھا علی ا حاذیر ا حنسیّة التی اتصفت بھا شخصیتھاء 
وتڑڑھا علی هذہ الفتوی إِنما کان بعد موت رسول اللہ لیتسئی ا اأن 
ثُرضع من أُحبّت ان یدخل علیھاء فالغایة من تحلیلھا لإرضاع اِنھا هو 
الشبق ا حنسي الذي کانت تتّصف بە عائشة فلم یکن باإمکانھا الصبر 
عنه ابد ومما یؤکد ما قلنا هو أُن الأحني عنھا لیس بحاحة إلی أن 
ثُرضعه لمح عليه شرعاً باعتبار کون الإارضاع سبباً شرعیاً لتحلیل ا مرضعة 
علی الرضیع الطفلء والرحل لا تنطبق عليه ا مواصفات ا'عتبرة ٹی التحلیل 
لاشتراط الطفولیة فی الإرضاع وِلأنٌ عائشة عزّمة علی عامة رجال 


فی ا 


السلمین لکونھا أئأً مم لقوله تعالی: < وََروَائُه أَكَهَاتُهُمْ > وعائشة 
تعلم أنھا حرام شرعاً علی الرحال عامّة وعلی المسلمین خاصّةً فلا داعي 
لاإرضاع لیکون سببأً للتحلیل علیھاء ولکٹھا ابتدعت فتوی إرضاع الکبیر 
لیتستی لھا ممارسة ا حجنس مع مَن ترید من رجال المسلمین وھذا واضح لا 
مریة فیه ولا شبهة تعتریه إلاّ عند المکابرین عن ماع ال حقیقة والمبلسین عن 
الوصول اپی ا حق. 


وٹة قرائن کثیرۃ تشیر إلی ان عائشة کانت اکثر نساء انی 
الأکرم(صلی الہ عليه وآله) عرضةً للشائعات ا حنسیة الطابع کقصّتھا مع 
صفوان ابن المعطل السلمی کما فی قصّة الافك التی يُصرٌ علیھا علماء 
العامّة وَكقصّتھا مع طلحة بن عبید اللہ یوم ا حملء وھذا ما وصلنا علی 
الأقل بل إِنٌ عائشة هي الوحیدة بین کل نساء النبي التی لم تتورٌع قط 
عن اتھام ماریة القبطیّة جاریة الرسول الکریم بعلاقة جنسیة غیر مشروعةق 
فھذا ا ماحس ا حنسی عند عائشة تعکسە الأحادیث الکثیرة ا تائرة ٹی 
کتب التراث ا مرویّة عنھا والتی لا همٌ ٹھا سوی ا جنس والتی منھا: 

مضاجعتھا وھی حائض: 

فقد روت عائشة کما ینقل البخاريی - کتاب ا حیض وكذلك 
غیرہ من ا حڈّثین أنھا قالت: " کانت إإحدانا إذا کانت حائضا فأراد 
سرل الع اعدم اقوافرتا 1ن واتظطابت ات 


عائشة: " کان النبي یباشرني وأنا حائض ویدخل معي في لحافي وأنا 


(١‏ ورد ٹی ( سُبل ا ٰدی والرشاد ) للصال حی الشامی ج۸ ص۹٦۱ء‏ ( ا حموع ) للنووي 
ج٢‏ ص٢۳۲ء‏ ( ا حلی ) لابن حزم ج٦‏ ص٢۲۰ء‏ ( عمدة القاري ) للعینی ج٣‏ 
ص۷٢٦۲ء‏ ( نیل الأوطار ) للشوکانی ج١‏ ص٣٥۳ء‏ ( الدر ا نٹور ) للسیوطی ج١‏ 


ص۲۰۹. 
١‏ 


3 و 7 :۰ -- لذ 1 
حائض " . وی روایة ثالثة قالت عائشة: " حضت مع رسول اللہ علی 
فراشه فانسللت: فقال: أحضتِ؟ فقلت: نعمء قال: فشدّي عليك 

٤٤ 8 ہے پ ھی‎ 7 ٠ ۳ ٥ 
إزارك ٹم عودي " . وت روایة رابعة قالت عائشة: " کان یأمرنا إذا‎ 


حاضت إحدانا ان تتزر یازار واسع ثم یلتزم صدرھا وٹدیبھا "'۔ 

وقد حدثتنا عائشة بحادلة عظیمة هي التالی: "قالت: أخبرك 
ہما صنع رسول الله صلی اللہ علیہ وسل دخل فمضی إِلی مسجدہ: 
قال أبو داود: تعنی مسجد بییتھاء فما انصرف حتی غلبتني عیني 
فأوجعه البرد فقال دادنی مني> فقلت: إِني حائض,؛ فقال (اکشفي 
عن فخذيك فکشفٹ فخذيی؛ فوضع خدّہ وصدرہ علی فخذي 
وحنیت عليه حتی دفئ ونام 7 راحع تفسیر ابن کثیر ج١‏ ص٥٢٢‏ 
سورة البقرة الإّیة٢٢۲.‏ والأحادیث کثیرة ٹی هذا المضمار ثی تفسیر ابن 


کثیر ٹی شرح سورة البقرة الأیة .۲٢٢‏ 


٦ج‎ ) ورد ذلك أیضاً ٹی ( مسند أ مد ) ج٦ ص۱۱۳. وذکر النووي فی ( اٹ حموع‎ )۲٢ 
والعینی ٹی ( عمدة القاري ) ج١۱ ص١٤٥ ا جحزہ الأُول من ا حدیث.‎ ٠٥٠٥ص‎ 
ورد أیضاً ٹی ( مسند أحمد ) ج٦ ص۱۸۰۰‎ )۳ 
ورد أیضاً ٹی ( سنن النسائي ) ج١ ص۱۸۹۔‎ )٤ 
١ج ورد فی ( التمھید ) لابن عبد الیر ج٣ ص۱۷ء ( الدر ا ٹور ) للسیوطيی‎ (١ 
۳۲٣٣ص‎ ١ج الاستذکار ) لابن عبد الیر‎ ( ۲٥۹ص‎ 

٦۲ 


رَمتالساول اد منە: هھل کانت الشھوة ا حنسیة عند النِیٔ 
الأکرم(صلوات اللہ عليه وآلە) قویّة إلی درحة أنہ م یکن یتمالك نفسه 
أمام امرأةۃ حتی وإن کانت حائضاً؟ بل ومن شدة شبقه وحبّه عائشة أنە 
کان یضع خدّہ وصدرہ علی فخذھا بحیث یصبخ خذّہ قریباً جداً من 
فرحھا! واإسلاماہ وامحمداہ..!! إِن ہذا إِلاً بتان عظیم علی رسول 
اللڈالا أدری کیف ۔یقبله اللخالفون ۔ لا سیِما الوھابیون الأاکٹر نصباً 
للشیعة من یزید بن معاویة ۔ علی رسول اللہولو اُن الشیعة أیدھم ا موی 
عرٌ شأنہ رووا حدیث الإرضاع وہذا ا حدیث کما روته عائشة لأفتوا 
بإبادتنا عن بکرة أُبینا وإن کتّا لا نسلم من تکفیرھم لنا ونعتنا بالزندقة 
والشرك لاعتقادنا بأئمة ا دی من آل رسول اللہ صلوات اللہ علیھم 


مص لسان عائشة: 

فقد روی أ مد قی مسندہ - مسند الأنصار ۲٢۷۷٢‏ عن 
عائشة قالت: " کان رسول اللہ یقبلھا وھو صائم ویمص لسانھا "۔ 

ویروي عروة عن عائشة قالت: " إن رسول اللہ قِبّل بعض 
نسائه ثم خرج إلی الصلاة ولم یتوضأء فقلت روالقائل عروق): ومن 


٢ 


هی إلاّ أنتٍ؟ فضحکٹ ''. وقالت عائشة مرةٌ لأحیھا عبد الرحمن: "ما 
یمنعك أُن تدنو من أهلك فتقبّلھا وتلاعبھا؟ فقال: أَقبّلھا وأنا صائم! 
قالت: نعم"'. 

* ملاحظة: 

أنظر - أحي القاریئ - إلی شی عائَفَة وَلَلة کیاتھا۔ حیگ م 
تستح من عروة أُن تذکر لە کیف کان النٌ الأعظم(صلّی اللہ عليہ وآلە) 
یقبّْلھاءمضافاً لی ان التقبیل ومتعلقاتہ من مقدمات العلاقة الخاصة بین 
الزوحین فلا بجوز البوح بە لأحدٍ لکونە سراً بینھما ما ٹی البوح من مفاسد 
إحتماعیّة ودیّة لا تخفی علی أُھل ا حجی والتقوی..فحرأت عائشة علی 
ھتك الأسرار ا خاصة أُشھر من نارِ علی علَم؛وخیر شادِ علی ذلك ما 
شارت إلیه سورة التحریم بحق عائشة التی أفشت سراً سی رسول اللہ 
(صلّی اللہ عليه وآله) إلیھا وأمرھا بإاخحفائہ فلم تلتزم با أمرھا بە فراحت 


تحدّٹ أباھا ورفیقتھا حفصة حتی نزلت بھما سورة کاملة تنبیء عن سوہ 


)١‏ ورد فی ( ا حور النقي ) ج١‏ ص١٥۱۲ء‏ ( مسند أحمد ) ج٦‏ ص٢٠۲ء‏ ( سنن ابن 
ماجه ) ج١‏ ص۸٦۱ء‏ ( تفسیر القرطبي ) ج٥‏ ص.٢٢٢‏ 
۲٢‏ راجحع ( تاریخ مدینة دمشق ) لابن عساکر ج۹٦١‏ ص٢٥۲ء‏ ( الموطاً ) امام مالك 
ج١‏ ص۲۹۲ ( ا حلی ) لاہن حزم ج٦‏ ص۲۱۱ء ( التمھید ) لابن عبد البر ج٢٤٢‏ 
ص.  ۲٦۷‏ 

٤ 


حالھما وما ستؤولٌ إلیە عاقبتھما الأحروبّةء‌وقد اعترف بمذہ ال حقیقة ثلأُ 
من علماء ومفسري العامة فی کتبھم التفسیریّةءوأما إنکار بعضھم ھٰذہ 
ا حقیقیة الساطعة فلا یعدو کونە مکابرةٌ وحفا٤‏ عن قبول ا حقٌ؛والانکار 
لا يغیر من الوقائع الثابتة وا حقائق الراسخة التی أجاد بھا القرآن الکرم 
والأحادیث اموافقة لەءفلو لم یکن إِلاٌ سورۃ التحرم الواضحة ثی مغزاھا 
ومضامینھا الدالة علی عدم لان بعض أزواج الرسول الأعظم(صلّی اللہ 
عليه وآله) سیّما قوله تبارك شأنہ وتعا ی بحدہ ىي الفقرات التالیة ل وإذ 
اسر النئ إلی بعض آزواجه حدیئاً فلگا نبأت بە وأظھرہ اللہ عليه عرٌف 
بعضه وأعرض عن بعض فلمٌا نبأھا بە قالت من أنبأك هذا قال نبأنِ 
العلیم ا خبیر ۔ إِن تنوبا إلی اللہ فقد صغت قلوبکما - وإن تظاھرا عليه 
فان اللہ هو مولاہ وحبریل وصال ا مؤمنین وا ملائکة بعد ذلك ظھیرژ ۔ 
عسی رثُھ إِن طلقکر“ٔ ان لت أزو جا ما منکكٌٔ مسلمات مؤمنات 
قانتات تائبات عاہدات سائحات ثیباتٍ وأبکاراً ۔ ضرب اللہ مثلكأً للذین 
کفروا امرأة نوح وامرأة لوط کانتا تحت عبدین من عبادنا صا حین 
فخانتا ما فلم یغنیا من الله شیئاً قیل ادخلا النار مع الداحلین ک4 ۱ 

والخلاصة:إن عائشة وحفصة مشھورتان بیوح الأسرار کما شارت سورةۃ 
التحریم وم تك تلك الأسرار بمستوی الأسرار ال حنسیّة الزوحیّة التی لم 
تقدر عائشة إِلاً بافشاٹھا لأحیھا لتعلیمه کیف بمارس ا جنس مع زوجتہ 
کما کان بمارسه رسول اللہ معھا وھو بري من ھذہ النسبة بالکیفیّة 


٥ 


التفصیلیّة التی ادٌّعتھا عائشة الطاھرة والعفیفة وا مقذُسة بنظر مبیھا 
..فما روي عنھا ٹی جرآأتھا ا لنسیّة وقیادتھا للجاریات لتصطاد بٌِ فتیان 
قریش ضجت بە مصادیٔۂمم علی تنوعھا وھی کثیرۃ فلیراجع منھا مسند 
اُحمد - مسند الأنصار. 

بل تؤکڈُ بعض الأحبار ٹی مصادر القوم کما ٹی الصنّف لاہن 
أبي شیبة - کتاب النکاح - باب "ما قالوا ٹی ال حاریة تُشوٌف وبُطافُ 
با لعلٰنا نصطاد بھا شباب قریش "ء والرقم الاجمالی للأحادیث ا متسلسلة 

)١(‏ خَدَنَنا أبو بکر قَال: تا وَکِیغ عَن الاو بْنِ عَبْد الگرع 
ای عَن عَمَارِ بن عِمْرَادٌ رَخُل مِن زَیدِ الله عَن افرأَِ بِنْهُم عَنْ عَائِشَة: 
نَا شَوَفَتْ جَارِمَةً وَطَافَٹْ با وَقَالَتْ: لَعلََا نَصْطاد بِها شْبَابَ 


(×) حَدُنَنا ابو بکر قَال حَدَننَا وَكِيغ قَال حَدننَا الْعَلاۂ بن عَبْدٍ 


الگرم عَنْ عَمَارِ بن عِمْرَانَ رَخل مِنْ زَبْدِ الله عَنْ امرَأوِ مِنَهُمْ عَنْ عَائِشَة: 
ھا شَوَفْتْ جَارَِةً وَطَافتٌْ بِها وَقَالَتْ: لَعلَنَا تصٍیبْ بِها بَغض شَباب 


اث 


)٣(‏ حدثنا أبوبکر وکیعء حدثا: العلاءِ بن عبد الکرمء عن 
عمار بن عمرانء عن امرأۃ منھمء عن عائشة: أَنَھَا شَوَقَتْ جَارنَةً 
َطَافّتْ بِهّاء قَالّتْٰ: لَعَََا نَصِيد بِها بَغضَ فتیان قُرَیٔش'. 

* ملاحظة هامة: 

قول عائشة: " لعلّا نصطاد بھا بعض فتیان قریش " فی من 
الدلالة علی تعاطیھا قیادة الدعارة ٹی مکة بحسب الظاهر عندما ھجرت 
المدینة أیام عثمان بن عفان فمکثت فی مکة حدود السنتین وھو غیر 
بعیدِ ٹی حقھا... ولعلٌ ما رواہ ا حافظ رحب البرسی طلّۂ فی کكتابہ 
مشارق الأنوار ص۱۲۹ عن الإمام ا حسن ا حتیعليه السلام ما یدلُ 
علی صدور خیانة منھا یؤگد تلك ا حقیقة التی کشفت عنھا مصادر 
اللخالفین من قیادتھا للدعارۃء قال البرسيچلّۂ: [[ أنە ما قدم الإمام 
الحسن ‌عليه السلام من الکوفة جاءت النسوۃ یعزینه ٹی أمیر اللؤمنین علیٔ 
عليه السلام ودخلت عليه زواج الني!للچُاڑء فقالت عائشة: یا أبا حمد 
ما مثل فَقُد جدٌك إلاٌ یوم هُقَد أبوكء فقال ٹا الإمام ا حسن‌عليه السلام: 


) وراجع أأیضاً ( غریب الحدیث ) للحربي ج٢ ص۸۱۲ ( النھایة نی غریب ا حدیث‎ (١ 
) لابن الأثیر ج٢ ص٥۰٤ء ( لسان العرب ) لابن منظور ج۹ ص۱۸۰ء ( تاج العروس‎ 


للزیدي ج٢۱‏ ص٣٣۳۱‏ 
۷ 


(نسیت نبشك في بیتك لیلاً بغیر قبس بحدیدق حتی ضربت 
الحدیدة كَفّكِ فصارت جرحاً إلی الآن فأخرجت جرداً أخضر فیه ما 
جمعته من خیانة حتی أخذت منە أربعین دیناراً عدداً لا تعلمین لھا 
وزنا ففرقتیھا في مبغضي علي صلوات اللہ عليه من تیم وعدي؛ وقد 
تشفیت بقعله 4ء فقالت: قد کان ذلك ||" فالحخیانة ھنا وإن کانت 
أععٌ من الفاحشة لُنحا عُُمَلْ علی ثلائة اأمور: إما علی السرقة وإما علی 
الکثر وا علی الْفَاتَِفَة بکَلیھا قیاذة الزنا نوالرنا۔ إلأً أغًا کل علی 
اأُحد أمرین: إما الفاحشة وإما قیادة الفاحشة ولا تَا الفاحشة علی 
الَ2ة والی (لأ نادراشی اعد دا آن تاعل الال عل: الکھر لگرن 
ھدی ولا بُُاع...کما یبد لھا علی السرقة أیضاً لقرائن مقامیة 
تصرفُھا عنھاء فیتعین الاحتمالان الأخیران وا الزنا وقیادتہ فھما مما 
یصخُ اذ الأُحرة علیھما..ولا بیعد صدورہما مٹھا بعد رحیل ال 
الأعظم وخروجھا من وسام الأمومة وذلك للقرائن السابقة 
واللاحقة... کما لا ییعد أیضاً صدور الزنا ٹی حیاۃ انی (صلّی اللہ عليه 


وآلع) کما أشیر إلیه ٹی قصة صفوان مما دعا رسول اللہ إلی إستشارۃ الامام 


) وراجحع أیضاً ( بحار الأنوار ) للعلامة ا حلسی ج٣۳ ص٢٦۲۷ ( ادایة الکری‎ (١ 


۸ 


علی عليه السلام بطلاقھا ولو لم یك هناك ما یوحب الریبة ما کان ٹی 


الاستشارة أیُ معيٍء‌فتأًملوا جیداً. 


عودٌ علی بدے: 

من کانت مذا الستوی من ال جحرأة ا حنسیة فلماذا یُستبعَدٌ فی 
حقھا صدوژ الفاحشة مھا بعد موتِ رسول اللہ وقد امت بە ف 
حیاته؟!! ومع ھذا فلا یمکتنا الحزم بضرس قاطع بصدور الفاحشة منھا 
حژد جرتھا علی الأحادیث الحنسیة دون الاختفاذ علی القرائن الواضحة 
إلاً ُن ذلك بیقی محزٌد احتمالِ قويٌ وعامل مساعدِ ومََیّدٍ للأحبار التيی 
دلت علی صدور الفاحشة منھا هي فوق حدّ الاستفاضة وھی العمدة 
ٹی إِثباتِ ذلك کما هو فی الدلیل السادس. 

الدلیل السادس ): إطباق الأحبار علی صدور الفاحشة من 
بعضهھنٌ وإلیکموھا تباعاً: 

[ الخبر الأول]: صحیحة عمر بن أُذینة, 

روی الکلینی: " عن علي بن إبراھیمء عن أبيە عن ابن أبي 
عمیں عن عمر بن أُذینة قال: حدثنی سعد بن أي عروةء عن قتادۃ عن 
الحسن البصري أن رسول ال ہلاو تروج امرأة من بنی عامر بن صعصعة 
یُقال هھا: سنی وکانت من اجمل أُھل زمانھا فلمّا نظرت إلیھا عائشة 
وحفصة قالتا: لتغلبنا ہذہ علی رسول اللع لپچ بجمالا فقالتا ٹھما: لا یری 


۹ 


منك رسول اللہعلٰچاو حرصاً فلما دخلت علی رسول اللع للا تناومٰا بیدہ 
نقالتث) اعوذ بالقا فاثشضت ید رسول اللہ ا عنھا فطلقھا وأ حقھا 
بأھلھا وتزوج رسول اللهللٹاو امرأة من کندة بنت أبي ا حون فلما مات 
إبراھیم بن رسول الللُاُو ابن ماریة القبطیة قالت: لو کان نبیاً ما مات 
ابنە فألحقھا رسول اللہ پالچٹو بأھلھا قبل أن یدخل بما فلما قبض رسول 
اللہ ملا ووی الناس أبو بکر أثته العامریة والکندیة وقد خطبتا فاجتمع 
ابو بکر وعمر فقالا حما: اختارا إِن شنتما ا حجاب وإن شثتما الباہ 
فاختارتا الباہ فتزؤحتا فجذم اأحد الرحلین وجن الآخر قال عمر ابن 
أُذینة: فحدثت بمذا ا حدیث زرارۃ والفضیل فرویا عن آی جعفرعليه 
السلام أنه قال: +زما تھی اللٍكْ عن شيء !لا وقد عصی فیہ حتی 
لقد نکحوا آزواج النبي؟ لٹا من بعدہ > وذکر ھاتین العامریة والکندیة 
ٹم قال أبو جعفرعليه السلام: < لو سالتھم عن رجل تزوج امرأة 
فطلقھا قبل أُن یدخل بھا اأتحل لابنە؟ لقالوا: لا. فرسول اللہ لجا 
أعظم حرمة من آبائھم> " 

للصدر: (فروع الکافی) ج٥‏ ص٥١٢٣‏ - کتاب النکاح - باب 
ذکر أزواج رسول اللہ ور(تفسیر البرمان) ج٤‏ حدیث رقم ۸۸٦۸ء‏ 
و(تفسیر نور الثقلین) ج٤‏ ص۲۹۹ ح۲۹۸ سورة الأحزاب آیة ٣۳۔.‏ 

درایة الخبر ا متقذم: 

ٹی الخبر دلالات عدّة: 


( الدلالة الأُوی): إن سند ال خبر صحیح وھو مرويّ بطریقین من 
الخاصة والعامّة مما یؤکد صحّة صدورہ ومضمونه؛ کما یبعد إحتمال وقوع 
التدلیس فیه لقوۃ سندہ النافیة لاحتمال التدلیس ؛ لان قو٤ت‏ السندِ مثابة 
القرینة القطعيّة الصارفة للاإحتمالِ ا معارض ہوإذا وصلت النوبةُ إ ی 
الإسقاط ٹحرد الإإحتمال فما بقی للأُحبار ڈکڑ وخبر ءوھو خلافٗ أدلة 
حجیّة الخبر الثقة....نعم لو کان البژ معارضاً للکتاب الکریم لأُمکننا 
إسقاطہ عن ا ححِیّة ءولكنّہ لیس الفاً أصلاً بل هو موَيِدُ للکتاب 
الکریم الآمر بالعفة والطھارة والتقوی لعامة النساء سیّما نساء النيٴ 
الأعظم(صلی اللہ عليہ وآله) والنامی عن التمٌْج بصفات ال اهافّة والتی 
مٹھا القیادة ا حنسیّة والزنا والفحش بالقول واإفشاء الأسرار الزوحيّة وغیرما 
وقیادة الرأة للجیوش للحرب وغیرھا من المصادیق التی کانت تتصفُ بما 
عائشة وھذہ اللصادیق من أظھر مسا الاک 

( الدلالة الثانیة): إِن عائشة وحفصة کانتا ا لحلف الثنائي الْترب٘ص 
بنساء الی الأکرم(صلّی الله عليِ وآله) وکانتا تقودان عَركايِنٌ وتراقبان 
تصرفاتحیٌ بسبب حقدہما علی ا حمیلات منھهنٌ أو القرّات إلی رسول 
لٹ وسبب حرصھما علی التفرد بالنِیٔ الأعظم(صلواث ربي عليد وآلہ) 
هو الشبق ا حنسيی وھو عامل کبیڑ ٹی الانحراف السلوکی ا حنسی الناتج 
عن عدم خوف عائشة وحفصة من اللہ تعا یء وِمَنْ کانتا بھذہ الصفة فلا 
یبعد ٹی حقّھما صدور عرّم آخر بوزن الفاحشة. 


امت 


( الدلالة الثالئة م: إِن تینك اطرأتین ( العامریة والکندیة ) لم 
تا مھ رسرل اھرصلی ال علیہ الم نیل اذ کنا عزدٹ 
باللہ منه؛ والغانیة تفؤمت بکلمة الکفر عندما قالت: "لو کان نبیاً ما 
مات ابنه" فالشك بنبژّتە یستلزم الکفر.. من هنا طلّقھما رسول الله 
فورا۔ ومن تشك بنبؤته وتتعوذ باللہ من ذاته ھل یتوقع عاقَل منھا الالتزام 
بحرمة نکاح غیرہ؟ کلا.. 

إن قیل لنا: إِنّ شك الکندیة فی نبوۃ النی الأکرمملچٹاو یخرجھا 
من الأمومة فما الضیژ بن تتزگج بعد رحیل النی سیّما واٹھا طُلقت 

قلنا: حتی لو طلقت - سواء أدخل با أم مم یدخلء وسواء کان 
قی حیاۃ النئ الأکرم۲ الاو أو بعد وفاتہ - فلا بجوز ما الزواج ولو فعلت 
واحدة منهنٌ ذلك فقد اقترفت إِٹماً مبیناً وغذّت الفاعلةً زانیڈ وھذا نظیر 
ه٥‏ ۷۷ک 9 8ت 
نکاجھا کما برغ علی الزوج نکاخ أمٍ الزوحة تحرعاً مؤبداً سواء قبل 
الارتداد أُم بعدہ لأن ا حرمة أبدیة من دون تخصیص بالإسلامء وسواء 
دخل الزوخ بالزوحة وم یدخل فا٥‏ اُگھا تصبخ حراماً عليه مؤبداً کما 
أن الزوحة تع علی أولادہ الذکور تحراً مؤبداً حتی ولو م یدخل بھا 
وھکذا بالنسبة إلی أزواج النئ فان نکاحهن وم تحراً مؤبدا وما یؤکد 
ما قلنا هو أُن زوجَیٔ العامریة والکندیة اس اأحدما با جنون والآخر 


زم 


بالحذامء مضافاً إلی القرینة الواضحة ٹ ذیل الصحیحة التقدّمة وھي قوله 
عليه السلام [ لو ساألتھم عن رحل تروٌج امرأۃٌ فطلقھا قبل أُن بنون جا 
أتحلْ لإابنە..] فتأملوا جیداً. 

إِن قیل: إِن صدور الفاحشة من العامریة والکندیة کانت لە 
نتائج إعجازیة علی مستوی زوجیھما اللذین وس بالحذام وا لجنون؛ ما 
یعنی تسدید صیانة اللہ تعا لی لسمعة النیٔ الأعظم(صلّی اللہ عليه وآله) 
من أُن تلحقه وصمة العارء فلِم م یفعل ذلك بمن ارتکب الفاحشة مع 
عائشة وحفصة بحسب مدّعاکم لیس ذلك أولی من زوحي العامریة 
والکندی فعدم حصول ذلك بمن فحش مع عائشة وحفصة یستلزم 
تلفیق القضیة علیھم؟. 

قلنا: عدم التعجیل بعقوبة الفحّش علی من ذکرنا لیس دلیلػأ 
علی عدم صحة القضیق إذ الظاہر ان اللہ تعا لی أراد أُن پیرھن 
للمسلمین زیف دعوی أبي بکر وعمر للوصایة وال خلافة بعد النِيٌ الأعظم 
لأن زواج العامریة والکندیة کان بأمرہما حسبما أفادت الروایة ال تقدمة 
فثمة إعجارٌ ٹی القضیة ممعنی أُن اللہ تعا لی أراد أُن یثبت بالفعل ولیس 
بالقول فحسب بأن الرحلین ظا مان فما یأمران بہ هو خلاف إرادة الله 
ورسولە وولیّ فلعلٌ ما حصل بزوحي العامریة والکندیة داحلٌ ٹِيی باب 
اللعجزة اللنکوسة أي اَل أبا بکر وعمرَ مرا بأمِ فکانت النتیجة خلاف 
أُمرما.. فتدبروا یا ُولو الألباب. 


-( 


( الدلالة الرابعة): إِن العامریة والکندیة کانتا علی خط أبی بکر 
وعمر بدلیل أُغما رجعتا إل أي بکر وعمر بعد شھادهہ رسول اللہ و 
تستشیرا أميرَ اللؤمنین عليًاعليه السلامء وھذا بنفسه حور آخر لانتھاك 
حدود الله بلا استثناء للفاحشة اأُصلاً۔ 

( الدلالة الخامسة ع: إن أبا بکر وعمرٌَ پاإباحتھما للعامریة 
والکندیة الزواج لا یخلوان من أمرین: إِما ان یکونا جاہلین بحرمة تزویج 
نساء انی من بعدہء وإما أُن یکونا عا مین ولکنھما خالفاہ ٹی حکم الله 
تعال ی.. وقی کلا الأمرین لا بجوز ما ادعاء الإامامة والخلافةء فعلی الأمر 
الأول: لا بجوز لمما تسنّم عرش الحلافة وما جاھلان بأبسط حکم یعرفہ 
الفرد العادي من یقراً القرآن وٹمر أمام عیليه آیتان فی سورة الأحزاب 
الایة الأوی قولہ تعالی: < ال أُول بلْعْؤْينینَ من شیع وَأزوامۂ 
گَهَاتُھُْمْ..< ٦‏ > الأحزاب. 

والأیة الثانیة قوله تعالی: < وَمَا كاكٗ لم ان تُؤڈُوا رَُول اللِّ ول١‏ 
ان ککخوا أَزواجَۂ من تشد أَبدّا إِنٌ ذَْكُمْ كانَ عنڈ اللِّ عَظِيمًا - ٥٥‏ > 


ا 


الأحزاب . 

وعلی الأمر الثانی: یلزم من معرفتھما بحکم اللہ نم خالفتھما لە 
کفرما وعدم ماما بما نزل علی رسول اللہ حمد َء وھذا ما یؤکدہ 
قول عمر اللشھور:[ ثلاث كُنٌ علی عھد رسول اللہ أنا أأحيْفُهُنٌ واُعاقبُ 
علی فعلهن: متعة النساء ومتعة ا حج وحیٔ علی خیر العمل]. مضافاً 


٤ 


لاأحکام الکثیرۃ التی بڈّلوھا وحزفوما امتھاناً لکرامة رسول اللہ وتکذیباً 
لە فمن کان بھذا اللستوی من ا حرأةۃ علی حدود اللہ تعا ی لا يْستبِعَدُ 
بحقهہ ولا بحق إِبنتیھما صدور ما ہو أقل حرمة من اغتصاب ال ەخلافة 
والاعتداء علی الصدٌیقة الکبری الزھراء البتول9ء فان الاعتداء علیھا 
اعتداء علی الذات الاهھیة وھو أمر اأعظم بکثیر من زناهٌ بعد رسول الله 
حمد و .. 

( الدلالة السادسةع: التصریح الواضح لولانا الإمام أبي جعفرعليه 
السلام بأن نواھي اللہ تعا ی کلّھا قد غُصیت حتی لقد نکحوا أزواج انی 
من بعدہ؛ فاللہ تعا لی حزّم ٹی سورۃ الأحزاب عرماً أبدیّاً نکاح نساء النِيٌ 


23 


وأیٌ أُمھات الؤمنین معنی اف من حیث حرمة نكاحهنٌ تماماً 
کأمھاتھم فلا یجوز بأيٌ شکل من الأشکال تحلیل ذلكء فا حرمة ذاتیّدُ لا 
تدخلْ علیھا العناوین الطارئة أبنّكِ ومع هذا كلّه فقد نکحوا بعضٌ 
نسوتۂء والقدژ التین فی ذلك هو نکاحھن لأربع نسوۃ هن: (عائشة 
فقد نکجھا طلح وحفصة نکجھا رحل ‏ م تفصح الأخبار عن ا مه 
أیضاً وكکذلك العامریة والکندیة لم أعثرعلی إمَیٔ الرحلین الناکخین هٰما 
سوی ما ذکرته الروایة التقڈمة من أنٌ أحدھما أصابهہ ا لحذام والآخر 

( الدلالة السابعةع: إِنّ حرمة نکاح زوحة الأب التيی غُقّد علیھا 
وطلّقت قبل الدخول ھا هو حکم ضروري فی الاسلامء وحیث ان أزواج 


٥ 


الی(صلّی الله عليه وآله) هٌُ مثابة الأمھات فلا بیجوز لی مسلم 
نکاحھء ولو فعل فکانما نکح أئه النسبیّة التی ولدتہء فزوحة الأب هي 
کالأم لا یجوز مقارہتھا بأي شکل من الأشکال؛ وھکذا فان نساَ النیخ 
أمھات رحال السلمین فلا بجوز نکاحھن حتی ولو لم یدخل بھی 
اي الأکرم(صلّی الله عليه وآلع)؛ فتحرم ذلك أبديٌ لا یمکنٔ للمصاحخ 
والظروف ان تغيْرۂ وتبڈلہ ومع ھذا کل فقد غٌرہ وہڈّله أبو بکر رغماً 
عن شریعة اللہ تعا یء ومن یتجزاً علی تبدیل حکم اللہ تعا ی لا یتواق عن 
التجڑؤ علی إنکاح نساء انی الأکرم من بعدہ؛ کما لا تتوان زوجةُ النیٔ 
عن أُن تُرضِعَ غیزہ ٹيی غرفة خاصة مفعمة با لحنس الشرٌع بفتوی عائشیّة 
وبکریّة وعمرية!! 

7 1 ص9“ 
بعض أُزواج رسول الله ۔ نظیر العامرئّة والکندیة ۔ قد خالفن حک الله 
تعالی فی حرمة نکاحھنٌ علی كَلٌ رحل من اللسلمین نکاحاً مؤتداً لأنھما 
کانتا من أزواج انی حتی بعد طلاقھماء وھذا ا حکم ثابة ال حکم بحرمة 
نکاح أُم الزوحة حتی ولو لم یدخل الزوج پاہنتھا لصدق إنطباقھا علی 
منطوق قولے تعا ی٢ا‏ حرمت علیکم أہساتکم الک مات 
نسائکم.. فا الروحة حرِمةً علی الزوج حق لو م یدخل بزوحتہ؛ 
وکذلك فان الزوحةً تحرم علی ولدِ الزوج حرمةً مؤبدة حتی ولو م یدخل 
الأبُ بتلك الزوحة لقوله تعا ی ٹاولا تنکحوا ما نکح أبآؤکم من النساء 


ات 


إلاً ما قد سلف 4ء والسژ فی حرمة نکاح أُزواج النیٔ الأعظم(صلی الله 
علیه واله)ثی حیاته من تطلقت منە وبعد موته حقی لو م یدخل 
بیإاحداهن بل حتی بعد طلاقهنٌ ءوذلك لأمرین: 

(الأمر الأول):کوفین اُمھات الؤمنین قی حرمة نکاحهنٌ مطلقاً وھو قولہ 
تعا ی فی الآّیة السادسة من سورۃ الأحزابطاالنیٔ أُوی بالمؤمنین من 
أنفسھم وآزواجہ اٹھاتھم4. 

(الأمر الثاني): کون نکاحهمٌ یؤذي النمٌ(صلّی اللہ عليه وآلە)‌لقوله تعالی 
ٹی الاأیة الثالثة وا خمسین من سورة الأحزاب وھو قوله تعا ی: < وَمَا كَانَ 

لّكُخ ان ثُؤدُوا رَشولّ الله ولا اُن تکخوا أَزَاجَۂ من بَمیو أَبَدًا.. ے٣٠٥‏ 
> فأداۃ التأبید " أبداً" صریحة لغة فی دمومة ال حرمة بلا استثناء لفترة زمنیّة 
علی الاطلاقء فبضمیمة أداة النھي" لا' پُستفاد حرمة نکاحهعٌ مطلقاً 
سواء دحل بەىٌ او م یدخلء وسواء أَبقاهنٌ بحبالته أو طلقھن فا حکم 
یعمٌ عائشة التی کان أُمر طلاقھا بید أمیر للؤمنین علیٔعليه السلام وکالڈً 
ووصایةً من رسول اللہ !لچ حسیما جاء قي الأحبار اللستفیضة ؛ وقد 
طلَّقھا فعلاً الإمامُ علیٌعليه السلام عندما حاربته یوم ا حمل ى البصرۃ 
فا حکم با حرمة بیقی ساري المفعول ولا یتبڈل إلی حلیة ان تتزؤج بعد 
تطلیق أمیر اللؤمنین ٹماء وتحرم اللہ تعا ی لنکاح نساء النئ مطلقاً لا یدور 
مدار کون أَمھاتٍ للمؤمنین فحسب بل لکوغیٌ ملتصقات برسول اللہ 


فحرمة تزویجھرٌٌ تعظیماً لأمر رسول اللہ ولیس لتعظیمھرٌٔءإذ لا خحصوصیة 
٥٥‏ 


منٌ سوی بالتقوی ومن یقنت منکىّ لل ورسوله وتعمل صالاً نؤتھا 
أحرھا مرتین وأعتدنا ما رزقاً کرماً..یا نساء ال لسىنن6 کأحدِ من 
النساء إن اتقی ل4 فالزواج مَنهھٌ خلاف تعظیم الرسول؛ فهمٌ مثابة 
الأمھات السببیّات ا حرمات علی جماعة منھم الابن بالنسبة لزوحة والدہ 
وأم الزوحة بالنسبة لزوج ابنتھاء والملرضعة بالنسبة إی الطفل الرضیع؛ 
فھؤلاء أُمھات من ذکرناء وأمومتهنٌ سببیّة ولیست نسبیّةق فیحرمن علی 
الذکور حرمة مؤبّدة وھرٌغ م یلٹزمن بحکم اللہ تعا ی کما أُن من نکحھر؟ 
من الرحال لم یلتزم أیضاً بحکم اللہ تعالیءوعدم الإلتزام معلول بالفسق أو 
الکفر أو ا حجھلءوحیث أن ا حجھل منفیٌ عمٗن خالف حکم اللہ تعا ى 
بحرمة نکاح أزواج ال الأکرم(صلّی اللہ عليه وآله) لکونه حکماً ضرورباً 
نزلت بە آيڈ کرمعة معھا نساغ النیٔ وعامة أُصحابهہ سیّما من بجر منھم 
علی إنتھاك حرمة الرسول کطلحة وعثمان وأبی بکر وعمر... فاذا جاز 
للعامریة والکندیة أُن ٹُکحا بأمرِ من أبي بکر وعمر فِلِمٌ یکون نکاح 
عائشة وحفصة حراماً علی رجال اللسلمین ویوحب قالله الروق من الدین 
ما دامت فرولُهُنٌ متساویۃً من حییث العرض والطلب؛ وما دامت 
القابلیّات مھیّئة عندھرٌُ؟! وہل نسبة الفاحشة إ ی العامریة والکندیة 
جائزۃ ونسبتھا إلی عائشة وحفصة غیر جائزۃ لکونما بن الصحابیٌین 
أي بکر وعمر؟!!وھل الصحبۂُ علامةُ فارقةُ بین الکفر والإبمان بحیث 
یستحیل الکفژ علی الصحاّن أي بکر وعمر وغوہما ق حین لا 


۸ 


یستحیل علی عثمان الذي نعتته عائشة بالکفر وأمرت بقتله بقوٰا 
للشھور: [إقتلوا نعثلاً فقد کفر]؟!...فلماذا لا یگفر الخالفون سیّدتھم 
عائشة ال کثثرت عثمان بن عفان کما جاء ذلك مثبتاً نی مصادر العامة 
ٹی حین لا یفترون عن تکفیرنا نحن المسلمون الإمامیون لاعتقادنا ببعض 
الصحابة کراعتقاد عائشة بعتمان؟؟۱! فھل صارت عائشة أفضل من 
خلیفتھم عثمان الذي لقبوہ بذي النورین بحتاناً وزوراً علی رسول اللہ؟افاذا 
کانت عائشة أفضل من عثمان الذي یستحق التکفیر بنظر عائشة فعلامٌ 
- إذاً۔ یگفروننا نحن الشیعة لأحل عدم إعتقادنا بخلافة عثمان ومن 
سبقه؟! فھل باغ عائشة تح وباء الشیعة لا تحر ؟۱ شنشنة أعرفھا من 


لعترة النِئ الأطھر علیھم السلام فلا یُرحی منھم ال حیر والفلاح لا سیّما 
ا حنبلیون الوابیون الذین مُِقّت قلوبِهُم جقداً وضغینةً علینا مم نعھدھا 
عند فرعون وھامان ورود ..!! فلوسیعلم الذین ظلموا أيٗ منقلب 
ینقلبون ہ4 ا'لإوالعاقبة للمتقین 4. 

عود علی بدء 

إنٌ اإستعظام الخالفین نکاح بعض الصحابة لبعض نسوة النیٌ 
ریم مل اف عتوال لاغد لد کا چوس الاعة الگا آر 
الفقهية أو العقائدیة !بل لا یعدو کونہ سوی جرد تعاطف قتّال نحو 
عائشة بالخصوص مع ّ- مم یتعاطفوا مع سیّدة نساء العالمین الصدٌیقة 

۹ 


الکبری الزھراء فاطمة إبنة الرسول الأعظم حگّد (صلّی اللہ عليه وعلیھا) 
عندما ھجموا علی دارھا وضربوھا وکٹروا أضلاعھا وأسقطوا جنیٹھا 
وکڈّبوا قوھا وأنکروا حقّھا من فدل والمیراث والحخمس ؟!أنکون عائشة 
أفضل من سیّدة النساء حتی تصدّق فرح کوھت کال پر ھا 
یدور حیئما دارت؟! فلماذا ھذا الاستعظام یا علماء الاسلام؟! وقد روي 
فی الصحیح ان والد عمر بن الخطاب نکح أُگگ لِم یستحیل علی 
حفیدتہ حفصة أُن ینکچھا رجل بعد موت الني الأکرم ولا یستحیل 
إرضاع سا م مول أبي حذیفة من اخ کلٹوم اُحت عائشة کی یدعل علی 
عائشة حادثتھا کما یزعمون؟!! جاء ث الصحیح عن زرارة عن مولانا 
الإمام أبي جعفرعليه السلام قال: < ولا ھم یستحلون أن یتزؤجوا 
أمھاتھم ان کانوا مؤمنینء وك أزواج رسول اللہ في الحرمة مٹل 
أمھاتھم >ء انتھی. راجع فروع الکافی ج٥‏ ص٤٤٢٣‏ ح٤‏ باب ذکر 
اُزواج رسول اللہ ما . 

فقد علق مولانا الإمام ابو جعفرعليہ السلام حرمة نکاح 
الات علی الابمان باللہ تعا ی أي ان الؤمن باللہ تعا لی لا ینکح أئَه 
لأن ذلك قبیح عند اللہ تعا ی وقد اأُوعد صاحبه ناراً لا تُقي ولا تذر؛ 
واأُما غیر اللؤمن بالل تعا ی وبوعیدہ فان الأمر سھل عليه فیفعل ما یشاء 


مادام لا یعتقد بوجود اللہ تعا لی أو یعتقدُ حليّة ذلك کما ھو عند 


اٹجوس..فلا مانع حینئكِ من إرتکاب ا حذور وذلك لوجود القتضي 
وفقدان امائع وما جزہا العلة لتحقق العلول:فتاًملوا جیداً فإله دقیق.. 


[الخبر الثاني ]: صحیحة زرارة: 

روی الکلینی عن علي بن إبراھیم عن حمد بن عیسی؛ عن 
یونس عن رحلء عن زرارۃ عن أبي جعفرعليه السلام قال: " قلت لە: 
فما تقول فی مناکحة الناس فان قد بلغنی ما تراہ وما تزوحت قطء فقال: 
< وما یمنعك من ذلك؟ > فقلت: ما یمنعنی إلا أننی أُحشی أن لا غحلٌ 
لی مناکحتھم فما تأمرنی؟ فقال: < فکیف تصنع وأنت شاب: أتصبر؟ 
> قلت: أئُذ الحواري قال: < فھات الآن فبما تستحل الجواري؟ > 
قلت: إِن الأمة لیست منزلة ا حرة إن رابتنی بشيء بعتھا واعتزلتھاء قال: 
< فحدثتي ہما استحللتھا؟ > قال: فلم یکن عندي جواب. فقلت لە: 
فما تری أتزؤج؟ فقال: ہما بالي أُن تفعل >ء قلت: أرأیت قولك: ما 
ابق اشن فان ذلك علی جھتین تقول: لست أبالی ان تآئم من غیر 
ان آمرك فما تأمرنی أُفعل ذلك بأمركغ؟ فقال لی: < قد کان رسول 
لٹ ترؤج وقد کان من أمر امرأة نوح وامرأة لوط ما قد کان 
إِنھما قد کانتا تحت عبدین من عبادنا صالحین >ء فقلت: إِن رسول 
اشولڑٹو لیس تی ذلك متزلي اما هي تحت یدہ وهي مقر حکمہ مقزة 


بدینه قال: فقال لی: ما تری من الخیانة في قول اللیكن: < 
5 


فُخَاتتَامًا > ما یعني بذلك إلا الفاحشة وقد زج رسول اللمال٭اہ 
فلاناً> قال: قلت: اأصلحك اللہ ما تأمرن أنطلق فأترؤج بأمرك؟ فقال 
نا (إن کنت فاعلا فعليك بالبلھاء من النساء > قلت: وما البلھاء 
قال: < ذوات الخدور العفائف >. فقلت: من ھی علی دین سا م بن 
أبي حفصة؟ قال: لا فقلت: من هي علی دین ربیعة الرأي؟ فقال: < 
لا ولکن العواتق اللواتي لا ینصبن کفراً ولا یعرفن ما تعرفون >؛ قلت: 
وھل تعدو ان تکون مؤمنة أُو کافرة؟ فقال: < تصوم وتصلي وتتقی الله 
ولا تدري ما أمرکم؟ ) فقلت: قد قال الٌٍكْٰ: < مُوَ الُنِي عَلَمُكُْ 
فینكُعْ گاوژڑ ینم مُْمِنْ > لا واللہ لا یکون أحد من الناس لیس بمؤمن 
ولا کافر. قال: فقال أبو جعفرعليه السلام: < قول الله أصدق من 
قولك یا زرارۃ أرأیت قول التّن: < عَلَطو عَمَلاً صَ جا وَآَعَر سَیْنا 
عَعیٰ الا آت قرب عَلَبیع >> نلما قال عسی؟ فقلت: عا عم لا 
مؤمنین أُو کافرین قال: فقال: × ما تقول في قولەکٌّ: < ِا 
الْستَضْعَفِینَ بن الژعال وَالتّسَاء وَلْلَدَانِ لا مَشتَطِیٹُونٌ جیلاً وَلاً 

يَهْتَدُونَ سَبيلأً > إلی الإیمان >؛ فقلت: ما ھم إلا مؤمنین أو کافرین: 
فقال: × والله ما ھم بمؤمنین ولا کافرین > نم أقبل علیٔ فقال: <(ما 
تقول فی أصحاب الأعراف؟> فقلت: ما ہم إلا مؤمنین أو کافرین؛ إِن 


دخلوا ا حنة فھم مؤمنون وإن دخلوا النار فھم کافرونء فقال: < واللہ ما 


0٦ 


ھم بمؤمنین ولا کافرین؛ ولو کانوا مؤمنین لدخلوا الجنة کما دخلھا 
المؤمنون ولو کانوا کافرین لدخلوا النار کما دخلھا الکافرون ولکنھم 
قوم قد استوت حساتھم وسیٹاتھم فقصرت بھم الأعمال وإنھم 
لکما قال الله >. فقلت: أین أھل الحنة ھم أم من أھل النار؟ فقال: 
< أترکھم حیث ترکھم الله > قلت: أفترحثھم؟ قال: <نعم أرجٹھم کما 
أرجأھم اللہ إِن شاء اأدخلھم الجنة برحمته وإن شاء ساقھم إلی النار 
بذنوبھم ولم یظلمھم >؛ فقلت: ھل یدخل ا نة کافر؟ قال: <لا 
قلت: فھل یدخل النار إِلا کافر؟ قال: فقال: <لا إلا أن یشاء اللہ یا 
زرارة إِني أقول ما شاء الله وأنت لا تقول ما شاء اللہ أما إِنك إن 
کبرت رجعت وتحللت عنك عقدك > ". 

امصدر: أُصول الکاٹی ج٢‏ ص٤٠٥‏ کتاب الإمان والکفر - 
باب الضلال ح٢.‏ 

التا‌ل فی فقہ ا خبر: 

للتبصّر فی دلالة ال خبر یری بوضوح العلّة التی استدعت تأخر 
زرارة فی الزواج بسبب خوفه من أن لا یوقّق بزوحة عارفة بأمر أُھل 
البیت علیھم السلامء فأجابہ الإمام أبو جعفرعليه السلام بأنه لا داعي 
ھذا الخوف فبإمکانك الزواج من ا مستضعفات وھن البْلّه من النساء 
اللاتی لا یعرفن ولا ینصبن, نم أشار إليه الإمامعليه السلام بعدم التعمق 


ٹی انتخاب النساء بل الھم أُن یتزوؤج مستضعفة ٹم إذا ظھر کونھا 
٣‏ 


عکس ذلك فله أُسوة برسول اللہ وبزوحتي نوح ولوطء ولک زرارۃ أجاب 
الإمامعليه السلام: بأَنٔ بعضَ آزواج النی الأکرم کن مُقراتِ بحکمه 
ومقڑات بدینە ومع ذلك فقد خانتاہ بدینه وحکمە أي أنغما خالفتاہ ٹی 
حکم اللہ الذي حخّْمَ علیهٔ حالفثۂ ولکنھما خالفتاہ فی أُحکامہ 
فاأجابہ الإمام عليه السلام بأن خیانتھما لرسول اللہ لیست خیانة فی 
الدین کخیانة زوجتی لوط ونوح1[] بل خیانتھما إنما ھی ىی الفاحشة. 

فالروایة صرنحة بصدور الفاحشة من بعض آزواج النِيٌ 
الأکرم(صلٌی اللہ عليه وآلەم؛ وقد أٌشْكِل علی الروایة بإشکالینء الأُول: 
إِرسافٰاء والثانی: ضعفھا بمحمد بن عیسی الیقطیني. 

وکلا الڑشکالین لا قیمة مما: 

أُما الأول: فان سند الروایة ورد بطریق آخر معتبر وصحیح رواہ 
البحرانی نی (تفسیر البرمان) عن الکلینی عن محمد بن یی عن أُحمد بن 
محمد عن این فضال عن این بکیر عن زرارۃ عن الإمام أبي جعفرعليه 
السلام. راجع ( تفسیر البرھان ) ج٥‏ ص٣٤١‏ ح۱۰۸۹۷ سورة 
التحریم .١١ - ٠١‏ 

والروایة صحیحة لوثاقة أسنادھا سیِما أنٌ إبن فضال وإن بکیز ما من 

اُجمعت عصابة الطائفة علی تصحیح ما یصحٌ عنھما ویرویانه لأمانتھما 
ووثاقتھما وجلالة قدرما. 


٤ 


وأما الثانی: فعلی فرض ضعف محمد بن عیسی علی بعض البانی 
الرحالیة لكنٌ ثمة مبییٔ آخر سلکه النجاشي وابن الغضائري وغیرما یشیر 
لی وثاقة الرحل:وأولُ من ضعفّہ ہو إِبن الولید أُستاذ الشیخ الصدوق 
الذيی سار علی طریق ا ٹی اکثر اعتقاداتہ والتی منھا إعتقادہ 
بوحوب سھو الني لدفع شبهة الغلو عنهءوقد دفعنا شبھته اللعینة ٹی 
کتابنا الفوائد البهیّة ٹی شرح عقائد الإاماميّة فلیْراحع....وکلُ من ضعفٌ 
محمّدَ بن عیسی الیقطینی بعد الصدوق فتابعٌ لتضعیف اِبن الولیدءولیس 
وحڈ صحیح لتضعیفه للرحل المذکور سوی دعواہ بأَن الإجازة یعتبر 
فیھا قراءة المیحاز علی الشیخ ا حیزوان یکون ا حاز فاماً ما یرویهءوھما 
غیر متوفریّن فی البقطینی لصغر سنّه ایام اُستاذہ یونسء وما اشترطه إبن 
الولید لا قیمة علمیّة لە ءوذلك لأمرین: 
(الأول): الإتفاق بین الرحالیین علی عدم صحة التعویل علی تضعیف 
بن الولید لإبتناء تضعیفاته علی الظنون والأقیسة . 
(القاني): أَنّ اُھل الدرایة لیسوا متفقین علی المنع من إجازۃ الروایة لصغیر 
السنٌ ء فتضعیف إبن الولید مسألة نظریة قابلة للرڈٌ باعتبارما داعلة ث 
النظریات المقابلة للضروریات ہ ولا خیر ٹی نظريٌ لا ییتنی علی أساس 
علمی فإلہ منزلة الظنٌ الذي لا یُغنی من ا حي شیتاً... 
مضافاً إلی ما تقدم: أَنَُا لو فرضنا جدلاً بأنُ سند ال حبر ال متقڈُم ضعیفٌ 
محمَّدٍ بن عیسی فلا إعتداد بە عندنا تبعاً للمحمع عليه بین أُصحابنا 


٠ 


وذلك لأُنٌّ الضعفَ ا مذکور مبوڑ بالسند الصحیح الوارد بالطریق الآخر 
الذي أشرنا إليہ کما إِنە یقوی بدلالة الخبر الآخر امروي بتفسیر البرمان 
فدلالة وسند خبر تفسیر البرھان یقویان ضعفَ سندِ الطریق الأول۔ 

فالروایة علی کلا الطریقین صکعیحل سید ودلالً وھی حَجة ٹی 
إیصال ال مطلوب. 

[ الخبر الثالث ]|: 

روی السيّدُ ابن طاووس رخمه اللہ ٹی طرائفهہ ص٤۹٥٦‏ قال: " 
ومن طرائف ما شھدوا بہ علی عثمان وطلحة ما ذکرہ السْذٌي في 
تفسیرہ للقرآن في تفسیر سورة الأحزاب في قوله: < وَمَا كَادٗ لکُمْ 
ان تُؤدُوا رَشول الله ولا ان تکخوا أَرواجَۂ مِن بَغیو أُبَدّا ٤ِ‏ ذَلْكُمْ کان 
عِند اللِّ عَظِيمًا.. - ٥٥‏ > قال السذّي: لمَّا توفي أبو سلمة وخنیس 
بن حذافة وتزؤج رسول اللہ:الاو بامرأتیھما أمْ سلمی وحفصة قال 
طلحة وعثمان: أینکح محمَّذٌ نسا٤َنا‏ إذا متا ولا ننکح نساءَہ إذا 
مات!ء واللهِ لو قد مات لقد اأجلنا علی نسائه بالسھامء وکان طلحة 
پرید عائشة وعثمان یرید 1 سلمة فأنزل الله تعالی: < ..وَمَا کان 
لُكُخ ان کُؤڈُوا رَششولّ اللہ وَلاَ اُن تکخوا أَْواجَة من بیو أَبدّا.. - ٥٥‏ 
> الآیة. وآنزل اللہ: < إِن ِڈوا شیا آؤ ُفوۂ فإاٌ اللهَكادَ کل شَیْء 
عَليمَا ے٥٥٤٥‏ > وآأنزل تعالی: <اً الّذِينَ يُؤدُودَ الله وَرَعُولَه لَعنَهُمْ الله 


م8 


ے‫ 


0 الدُنیا َالآخرة َأَعَدٌ کم عَذَابا مُهِينا ٥٦٥۷‏ > " انتھی. راحع ( تفسیر 
۷٦‏ 


البرمان ) ج٤‏ ص٤٦۸٦‏ سورة الأحزاب الّیة٤ ٥‏ الحدیث رقم۸۹٦۸ء‏ و( 
نور الثقلین ) ج٤‏ ص۲۹۸ جح۷ك٢٠۰٦.‏ 

فقہ الجخبر: 

الخبر المتقڈم موجوڈ بکثرۃ فی مصادر المخالفین فلا یمکنھم 
التملص منه أُبد کما لا یمکنھم نعتنا بالتفرّد ٹی روایة أحادیث الرغبة 
ا حنسیة عند بعض اُصحاب النیخ الأکرم(صلی الله عليهِ وآله) قی 
أزواحەهلڑٹٹوء ہذہ الرغبة التی أشارت إلیھا الّیات ال تقدّمة والؤیدة 
یاشارات حسیّة صدرت من بعضھم حیال أزواجہ حسبما دلت عليه 
الأحبار من الطرفینء فطلحة یھوی عائشة وعثمان یھوی أَمٌ سلمة وقد 
حم ھذا ا موی فعلیاً یوم حرب ا حمل وما قبله حیث أُقسم عثمان 
وطلحة أن ینکحا نساءَ النيٌ(صلّى الله علیهِ وآل)ء فطلحة نال بغیته 
بعائشة وعثمان لم یقدر علی أم سلمة وقد یکون نال من حفصۃ لأُنھا 
أقرب إليه من عائشة التی کانت علی عداوۃ شدیدة معہ؛ وھذا التحرزش 
الجنسی من قبل طلحة وعثمان بن عفان بنساء النیٔ الأعظم لہ ما 
یؤیِدہ ٹی أخبار العامة حسبما أشرنا آنفاٌ فقد روی البیضاوي ث تفسیر 
سورة الأحزاب الآیة ٢٥‏ قولہ: " روي ان عمر قال: یا رسول اللہ 
یدخل عليك البر والفاجر فلو أمرت أمھات المؤمنین بالحجاب 
فنزلت الآیة < فَاٴألوهُیٌ من وزاء جخَابِ > وقیل أنە عليه الصلاۃ 
والسلام کان یطعم ومعه بعض أُصحابه؛ فاصابت ید رجل ید عائشة 


۷ 


فکرہ النبيی ذلك فنزلت < ذَلِكُغ أَطْھَر لِفلوبكٌۂ وَثْلوين > من 
الخواطر النفسانیة والشیطانیة < وَمَا کَانٗ لَكُخْ > وما صخ لکم <ان 
ُوڈُوا رَشول اللہ > أن تفعلوا ما یکرهہ < ولا اُن تکِخوا أَرْوَِحَۂ مِن 
بقلہ آہکاے مرا اھ نافآو کرائی "اقی 

* ملاحظة هامة: 

جاء ٹی تفسیر البیضاوي إشارات مهمّة توضّح ما نعتقدہ بحق 
عائشةء حیث إن ذاك الصحابی الذي لمس یڈ عائشة !ئا مسھا عن 
عمدِ لا عن صدفة أو عن سھو وخطاً ولا ما صخ أن یکرهہ النیٔ 
الأعظم(صلًی اللہ عليه وآله)ء إذ ل١‏ یکرہ ما یصدر عن سھو أو خطإً 
بل کراهته هٰذا الأمر یستلزم ان تکون ا لملامسة قد صدرت عن عمدِ من 
اأحد صحابته لید زوجته عائشة کما إِنٌ عائشة کانت راضیة بذلك 
بدلیل قوله تعالی فی الآیة: <ذَِْكُ أَطْھَز لِفْلوِكُخ وَثُلووئ.. - ٥ہ‏ > 
وعائشق ولو لم تکن عائشة راضیةً بذلك ا صخ الغمرُ بقناتھا ٹی الأیة 
المباركة ولا یخفی علی ال حبیر البصیر ما فی غمز الید من دلالة جنسوّة 
مثیرۃ للأحاسیس ومھیٌجحة للَظر... تا آتھا تُظھرز الرغبةً الجحامحة لدی 
الطرفین ال میغرقین بیعضھما..!وھا یڑکد ما أشرنا إليه هو ما أکدہ مطلع 
الّیة الثالثة وا خمسین من سورۃ الأحزاب وھی قوله تعا ی "لیا ایھا الذین 


۸ 


آمنوا لا تدخلوا بیوت الني إِلاٌ أن یؤذن لکم إلی طعاع غیر ناظرین إناہ 
ولکن إذا دعیتم فادخلوا فإذا طعمتم فانتشروا ولا مستأنسین حدیثٍ إَِٗ 
ذلکم کان یؤذي النیٔ فیستحی منکم واللہ لا یستحی من ا حق..م4 حیث 
کشفت الاأیة الکریمة عن سوء نوایا بعض أُصحابه الذین کانوا یترددون 
لی بیت النیٔ لأحل الإاستمناس بحدیث بعض نسوتہ مما أوحب ذلك 
غضب النیٔ الأکرمءوقد اُگدت أخبار القوم بأن بعضھم کان یبقی 
جالساً مع بعض نسوۃ انی بعد حروجہ صلوات ري عليه وآله حتی 
تخل عمر بن الخطاب فيٍ ذلك ور الرحل القاعد مع بعض 
النسوۃءوھذا الرحل نطمئن أَله طلحة باعتبارہ إبن عمٌ عائشة..فھا هو 
السیوطی ینقل لنا الحادثة بسندہ إلی إبن أبي حاتم والطبرانی وابن مردویه 
عن إبن عباس قال"' دخل رحل علی النیٌ صلّی اللہ عليہ[وآله] فأطال 
ا حلوس ء فقام النيیْ مرارا کی یتبعه ویقوم فدخل عمر فرأی الرحل وعرف 
الکراھیة فی وجه رسول اللہءفنظر إلی الرحل القاعد فقال:لعلك آذیت 
ال ففطن الرحل فقامء فقال النیٔخ:لقد قمت مرارا کی یتبعنی فلم یفعل: 
فقال عمر:لو اتخذت ححابا فان نساءك لسن کسائر النساء وھو أطھر 
لقلومنْ فأنزل اللہ تعا ی ہیا یھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوت النی..4 
فارسل إ لی عمر فأخبرہ بذلكک". 

العدقیق با حبر یفید بن قعود هذا الصحابي فی منزل النی(صلّی اللہ عليه 
وآله) کان مورد إزعاج لہ بسبب ما کان عليه من سوء النیة علی بعض 


۷۹ 


نسائه ما استلزم أُذیّة الرسول الأعظم 0 َ۶ *0*“ 
بعض الصحابة کانوا یدخلون إلی دار النيیٌ(صلّی اللہ عليه وآله) بغیر إذنه 
حادثْة بعض نسائہ تحت عنوان قضاء حوائجهھنٌُ کما أشار إلی ذلك إبن 
کثیر ٹی تفسیرہ للایة الثالثة والخمسین من سورۃ الأحزاب قال بعد قوله 
تعا یٹإن ذلکم کان یؤذي النی :"ان امراد دخولکم منزله بغیر إذنە 
کان یشق عليه ویتاذی بە ولکن کان یکرہ ان ینھاھم عن ذلك من شدة 
حیائہ حتی أنزل اللہ عليه النھی عن ذلك.. ٹم قال بعد قوله تعا یلوإذا 
سألتمومنٌ متاعاً فاسألومنّ من وراء حجاب٤چ‏ أي وکما نمیتکم عن 
الدحول عليهنٌ کذلك لا تنظروا إِلیھنٌ بالکایة ولو کان لأحدکم حاجحة 
یرید تناوٰٰا منهنٌ فلا ینظر إِليهنٌ ولا یسأهنٌ إِلاً من وراء حجاب.." 
وھؤلاء الذین کانوا یدخلون إلی منزل الرسول الأکرم من دون إذنہ بحجة 
قضاء حاجة بعض نسائه ھم أبو بکر وعمر وعثمان وطلحةءلکون 
الأول والثانی تربطھما بالنی مصامرۃءوالثالٹ کان بھوی أٍ سلمی,والرابع 
کان یھوی عائشة فالثانی مس ید عائشة ۔ کما تشیر أخبار الدر المنثور ۔ 
وما قاعدان علی مائدة یاکلان مع النیٔ الأکرم فکرہ ذلك انی فنزلت 
آیة ال حجابءفما الداعی لأن یاکل معھما عمر؟! وما الداعی لأن تاکل 
عائشة مع عمر بمحضر زوجھا؟! وما الداعی لأن یسمح النئُ الأکرم 
لعمر اڈکل مع زوجتهہ؟! کلّھا سلة حیَْة نلقیھا علی اللخالفین لیجیبونا 


۷۰ 


ذکرھا القوم فی جامیعھم ال حدیثیّة لم یتفطنوا إلی قباحتھا بل زینوما 
بعبارات تصبُ یی حانة عمر وغیرته علی نساء النیخ(صلی اللہ عليه وآله) 
ٗ۳ 9 3 3 ")۷۷۶ '" 
اأعظم غیور علینا منك ومن أمثالك.." فما هذہ الغیرۃ عند عمر وقد قام 
ٹی بعض اللیالی یتسور سطحاً لبعض بیوت الأنصار ما مع صوتاً 
فارتابء‌فنزل علیھم من السطح فوجد الرحل ینکح جاریة ومعہ شراب 
فاستنکر علی الرحل بقوله:"'یا عدو اللہ أظننت ان اللہ یسترك وأنت علی 
معصیته؟فقال:لا تعجل یا عمراإن کنث اأخحطأت غ واحدة فقد 
اأحطأت فی ثلاث: قال تعا ی٢‏ ولا تحسسوا. .4 وقد حسست عیناءوقال 
تعا ی'لاواُتوا البیوت من أبوابھا4وقد تسّرت؛وقال تعا یلإذا دخلتم بیوتاً 
فسلموا ..4وقد دخلت وما سلّمت....راحعوا القصة ٹی شرح النھج 
لابن أبيی ا حدید ج١ص٦٦‏ وج٣‏ ص٦۹‏ والریاض النضرۃج ٢١ص٥٠‏ 
والغدیر فی الکتاب والسنّة ج٦ص ۱۲١‏ ۔وقد عذٌ إبن ا حوزي وشاعر 
الیل حافظ إبراھیم قصةً تسور عمر علی القوم من ا ناقب والمفاخر لإابن 
الخطابوھذا من أغرب المھازل وأعجبھا! وإن عشت أراك الدھرُ عجباً 
0 

بن الخطاب تسوّر علی بعض ا ناصع ۔ وھو موضع مخصوص للتخلي فيه 


۷۱ 


من البول والغائط ۔ لیری زوحة النيٌ وھیي سودة بنت زمعة بی إحدی 
اللیالی لیجبر رسول اللہ علی تحجیب زوجاتہ لأَلّہ أمرہ بتحجیبھنٌ فلم 
بمتثل رسولّ اللہ لأمرہءفذھب عمر إلی المنصع للتحسس علی بعض نسوۃ 
النٍیٌ(صلی اللہ عليه وآله) فرأأی سودة فقال ھا:''الا قد عرفناك یا سودة" 
وقد ااُعت عائشة التی روت ھذہ الروایة بأَنّ عمر بن الخطاب فعل ذلك 
حرصاً منه علی أُن ینزل ال حجاب من ربٌٗ العوٌةءفأنزل اللہ تعال لی ذلك رغبأً 
ما أرادہ عمر.. 

وأما عثمان بن عفان فمقالته وطلحة مشھورة ٹيی کتب القوم وھي قوطٰما 
ما منعھما النیٔ الأعظم من رؤیة نسائە والتحدث إِليهٌ فقالا:''لئن مات 
محمد لننكکحنٌ نسا٤َہ‏ من بعدہ"' وقد أشارت أخبار القوم بأن القائل ذلك 
هو طلحة وقد أحفوا مقال عثمان الذي قال:''لأرَكحنٌ أمٌ سلمی" ولک 
للندئر لبعض أخبارھم یعٹر علی ما أخفتہ ید الکر طوبأی الل إِلاٌ أُن 
یتم نورہ ولو کرہ الکافرون 4 فقد جاء عن طلحة التصریح بصیغة ا حجمع 
ھکذا' ایھجبنا حمّد عن بنات عمنا ویتزوج نسا٤ّنا‏ من بعدناءلئن حدث 
بہ حدتٌ لنتروٌحنٌ نساءہ من بعدہ..'' فبنات عمّنا یقصد بہ نفسه مع 
عثمان ءفعائشة بنت عم طلحةورملة بنت أبي سفیان صخر بن حرب 
بن أميّة اللکفّاة بأمُ حبیبة کانت زوحة للرسول الأعظم(صلّی اللہ عليه 


وآله) وأمھا صفیة بنت أبي العاص عمة عثمان بن عفان بن أبي العاص 


ےک 


؛فیصدق علیھا عرفاً أتھا بنت عقّه لأُنٌ بنت العگٌة تماما کبنت الع لا 


۷۲ 


یفترقان من حیث الأحکام واللوازم؛ وبالتالی فان قول طلحة'ایحجبنا 
کل غیت جات غا واضسة ع ےت کول سان ا اجب 
اللعلول للعلة الداعیة إليه وھی الرغبة بنکاح نساء النيّ الأأعظم(صلی اللہ 
عليه وآلم... ویؤید ما اشرنا إليه ما ورد ٹی روایة ای غي الدر النٹور 
قال رح من أصحاب النيّ عليه السلام:"'لو قد مات رسول الله تزؤحت 
عائشة . أو اخ سلمة.."فواو التخییر هنا لیست من طلحة وا ھی من 
صنع ا حرّفین والمزورین حیث أُسقطوا کلام عثمان للحفاظ علی صورة 
ذي النوریّن. 

عو علی بدء: 

إتضح مما تقڈُم بن بعض الصحابة کانوا ٹی رغبةِ عارمة لنکاح نساء ال 
لأکرم(صلّی اللہ عليه وآلم ولا لما صحٌ نزول الّیة بتحریم نکاح نساءَہ 
مطلقاءوہذہ الرغبة لم تنطفیء وھجتھا بمجرد نزول آیة التحرم بدلیل ما 
ورد ٹی الدر ا نشور للسیوطي بأسنادہ إلی إبن عباس:أن طلحة لیا نحاہ 
النییخ(صلوات اللہ عليه وآله) عن مکالمة عائشة قبل نزول الأّیة بالتحرم 
قال لی الأعظم(عليه وآله السلام):" واللِ ما قلت ما منکراً ولا قالت 
لی ... فقال عليه وآله السلام:لیس أحد أغیر من اللہ وأنه لیس أحد 
أغغیر منی..فقال طلحة:' یمنعني من کلام إبنة عمّي لأَنرؤَحنّھا من 
بعدہ..".فلو م یکن مة رغبة عند طلحة لما صخ أُن یرتابَ الرسول 
الأکرم ولا صحٌ یمنعہ من محادثتھاءوطم بحصل لنا ین برحوعه وتوبته 


۷۳۲ 


وإنابته فنستصحب فسقه وفجورہ ءوقد تأکُد لنا ذلك مھا وردنا من 
اأُحبارنا الصحیحة الدالة علی فسقه وفجورہ معھا ٹی طریق البصرة ءفلم 
یؤٹر فیه تھی ال ولا تحرم اللہ تعا ی لنکاح نسوة النِيّ مطلقاً لیس بعد 
وفانہ(صلًی الله علیه وآلع) فحسب یل وحقی ق حیانه بطریقِ أولی 
حسبما جاء فی قول البیضاوي ٹی ذیل کلامه الأخیر ''وما صح لکم اأُن 
تفعلوا ما یکرهە من بعد وفاته أو فراقہ " وکلمة ''او فراقہ"' ذات مغزی 
ول لی سب 9 0]ے ےا اس اج اضر شاف تسخوته 
بالطلاق؛وانیھما هو فراق رسول اللہ بالسفر أو البعد عنه ق مکانِ 
ما..وکلا العنیین لا مائع منھما تُبوتاً وإِثْباتاً ٹی تحقق الفاحشة لعدم 
إِستحالتھا عقلاً وشرعاً ءہما یعنی أنٌ قابلیّة الفاحشة موحودة قبل رحیل 
الٹیخ الأأکرم حسبما أفادت الَیُ والأمحبار لا سیّما خبر البیضاوي امتقدُم 
الدال علی ان ة مقذّمات من هذا القبیل.. وما یدرینا ماذا حری لف 
الکوالیس ٹی قصة الإافك التی یعتقدھا عامة الملخالفین حیث 092 
عائشة عن القافلة فباتت ٹی خیمة صفوان بن ال معطل السلمی الذي کان 
قد عّس وراء ا یش فعرفھا فأناخ راحادہ فرکیتھا.. ٹم جاء جمع من 
الصحابة یتراوح عددھم ما بین العشرة إلی الأربعین - حسبما ذکر ذلك 
البیضاوي ى الایة ۱١‏ من سورۃ النور - منھم عبد الله بن اي وزید بن 
رفاعة وحسان بن ثابت ومسطح بن أثاثة ومنة بنت جحش ومن 
ساعدھم ادُعوا أن عائشة زنت.. وتنفی اکٹر لمصادر العامیّة ان یکوں 


۷٤٣ 


النیٔ الأکرم(صلّی اللہ عليه وآله) قد أقام الحدٌ علی واحدِ منھم مع أَنَه 
کان یقیخ ا حدود علی اٹحرمین والعصاة ء ما یعنی أن فی الأمر شیئاً م 
تفصح عنه مروبّاتھم.. وعلی کل حال فعلی تقدیر صحة أَنّ صاحبة 
الإافك هي عائشۃ ولیست ماریة القبطية حا المقذوفة بالفاحشۃة 
بواسطة عائشة وأبو بکر وعمر حیث قذفاھا بھا کما تشیر أخبارنا ٹی 
بحامعنا التفسوریة وا حدیثبةة لاحظوا (تفسيور البرمصان ) ج٤‏ ص٥٠‏ 
ح٢۷۰۷‏ سورۃ الدور: < ا الَّذِينَ جاؤُوا بالإفْك عُطْبَةً منگُم.. ٦١١‏ 
> فقد دلّت روایة تفسیر البرمان علی أمرِ خطیر وھو قذف عائشة ماریة 
القبطیة ومع هذا کلە فلم تشر الروایة علی وجحوب إقامة الحد علی عائشة 
وعلی أبي بکر وعمر لقذفھم امرأة بریئة شھد علی برائتھا جریخ القبطي 
احبوب (أي من لیس لە آلة ینکح بھا)ءفلِعَ أقام اذ علی حسان 
ومسطح وحنة بنت جحش کما ادّعی ذلك السیوطي ي الدر النٹور ٹی 
سورة الٹنور؟؟1!األیست ماریة القبطيّة من آزواج انی ومن ا مؤمنات 
الطاھرات یستوجحب قذفھا اسذٌ علی من قذفھا؟!. 

فالحاصل: مم تشر أخبارنا الشریفة إلی أٌ الرسول الأأکرم(صلی اللہ عليه 
وآله) أأقام لعل غاتتھ السا ضا ضر ئل لق دنت تکرن 
إلی یو آخر وھو ظھور ا حجْة الإمام النتظر عليه السلام حیث سیقیم 
الحذٌ علیھم بعد إحیائھم من قبورھم قی یوم الرحعة إلی الدنیا الذي ینکرہ 
٤+۷۶۳‏ إنکارِ ءولعل سبب إنکارھم هو إِقامة الد علی 


۷١٥ 


ھؤلاء ... وا حکمة التيی اقتضت عدم إقامة الدٌ علی القاذفین من 
الحلف الٹنائی البکري /العمري ؛اِمُا می کثرة أنصارہما وضعف أنصار 
وأعوان الرسول ال کرم(صلّی اللہ عليه وآله) ءویشھد ما قلنا ما حری علی 
سیّدة النساء الزھراء ا حوراء علیھا السلام من الثنائی ا مذکور یوم السقیفة 
بل وقبل دفن انی الأعظم حیث ترکوہ مسجُیٗ..بل وخالفوہ وھو علی 
فراش اللوت عندما أىرهم یاحضار کتفٍ ودواة حتی یکتب غم کتاباً 
بشأن خلافة أُمیر الؤمنین علیٔ عليه السلام فخالفوہ ونعتوہ بال مجر 
وا مذیان..بل ونزیدکم بیاناً بأكٌ الرسول الأکرم(صلّی الله عليهِ وآله) قد 
مات مسموماً علی ید زوحته عائشة وحفصة بإیحایٍ من أبویھما ءوھذا ما 
أکدّته بعضُ الأحبار العامیّة الدالة علی موت الرسول ملدوداً بالسٌءلسنا 
الآن ٹی صدد تعدادھا لضیق ا جال ومٰا وقتٌ آخر بإذن اللہ تعا ی. 

فما نروم قوله ھنا: ان مسألة عفة بعض نساء انی الأعظم(صلًی 
الله عليه وآلع) ‏ م تکن بتلك الدرحة التی یتوگُھا اللسلموتن الیومء بل 
العکس هو الصحیح حیث إِنٌ عائشة البطلة الکبیرۃ فی ترویج سیناریو 
الدعارة وصدور الفاحشة تماماً کأُبیھا وزمیله عمر بن ا خطاب حیث نعتا 
ماریة بالفاحشة کما أشار إ لی ذلك خبر ( تفسیر البرمان ) ج٤‏ ص٥٥٣٢‏ 
وج٥‏ ص۳٠٠‏ ح۸٣۹۹‏ وح۹۹۰۰ وح۹۹۰۲ من سورة ا حجرات قوله 
تعا ی: <.. إِن حَاءػُم فَاسِق بِتَیّا فَبَبْنوا.. < ١١‏ >. 

[ الخبر الرابع ]: 


۷7٦ 


ما ورد ٹی (تفسیر البرمان) ج٥‏ ص٤٣٣‏ ح۱۰۸۹۹ نقلأً عن 
تفسیر القمی قال: " ٹم ضرب الله فیھما - أي عائشة وحفصۃ - مثلاً 
فقال: < ضَربَ الله مَقلاً لَلَذِينَ گفڑوا ارآ وح وَافْرأَُ لوط کائنَا تحّتَ 
عَبْيْن مِنْ عبَادِا صَالييِ فَخَاتَاھُا > ققال: واللہ ما عنی بقولهہ < 
فَعَانىَاھا > إلاً الفاحشة ولیقیمن الحدٌ علی فلانة - أي عائشة - 
فیما أتت في طریق البصرةء وکان فلان - أي طلحة - یحبھاء فلمّا 
ارادت أن تخرج إلی البصرقء قال لھا فلان - أي طلحة - لا یحل 
لكٍ ان تخرجي من غیر محرم فزؤجت نفسھا من فلان - أي طلحة 
"ك0 

فقہ الجخبر: 

البرُ واضخ الدلالة علی صدور الفاحشة من عائشة وحفصة 
علی وجہ الخصوص لان القٌل الذي ضربہ اللہ تعا ی فی سورة التحرم إِنما 
هو لعائشة وحفصة بقرینة التعریض بل التصریح بنفاق عائشة وحفصة 
وکفرما - علی حذٌ تعبیر ا حدث ا جحلسی ىی البحار ج٢۲‏ ص۲۳۳٣‏ 
باب أحوال عائشة وحفصة - فقد اقتصر ا حدّٹ ا جحلسیٔ رحمہ اللہ 
بالتعریض علی نفاق وکفرعائشة وحفصة فقط دون الفاحشة مع ان 
التعریض بالفاحشة أُولی مما ذکرہ الشیخ ا حلسی رحمہ اللہ تعا لی وذلك 
لأن التمٹیل بمریم بنت عمران من ٹا أحصنت فرجھا بقوله < وَمَرع ابْنَة 
عِمران الي أَحْصَنَث فَڑْکَھَا فََفَختًا فی من رُوجتا وَصَلّقَْ بَِکِلِمَاتِ 


۷۱۷ 


2 


رَيّهَا وه وَكانَٹٗ بی الْعَايينَ - ٠٢‏ اس ّم اسان 
الدین بل الأولی ان یکون مثلأً لمما للردع عن الفاحشة اقتداء بمرم التی 
أحصنت فرجھا عن ا حرامء فضَرّبُ الثل بمریم انھا هو تعریض بزوحتّ النِيٌ 
اللتین لم تحصنا فرحیھما عن ا حرام بعد شھادة رسول اللہ وقبلھا بمقدمات 
الزنا وھو القدر التیقن فی ابسط الأأحوال ولا اك وراء الأُكَمَة ما 
وراءھا...!! ویشھد لذلك القرائن الکثیرۃ الدالة علی حصول أآمر ما 
إستوحب الرسول الأکرم(صلّی اللہ عليه وآلە) إستشارة أمیر اللؤمنین علی 
عليه السلام وأسامة بن زیدءونصیحة الإمام عليه السلام بطلاقھا 
والسؤال من بریرة وزینب بنت جحش وغیرھم عن حال عائشة: کما أُٔ 
مخالطتھا للرحال وأاکلھا معھم حتی مست یڈھا یڈ عمر أو غیرہ تح 
إصرار طلحة علی الکلام معھا بعد تھی النئ الأکرم لە ولعائشة عن 
الحادثة مع بعضھما ..لاُثاً عظیماً ٹی تاکید الشبھة علیھا ء مضافاً لی 
ما اعتقدہ بعضُ الصحابة ٹی عائشة ٹی قصة صفوان بن العطّل السلمي 
ء ولو فرضنا صحة ما رواہ بعضُ مؤرخی العامة من إقامة ا حذٌ علی من 
ادُعوا زناھا فلا یدل بالضرورۃ علی عدم حصول الزنا حارحاً بل لٹا ھو 
لأحل عدم اإکتمال البیّنة بکونحم رأوا زناھا بالعین ا حرّدة کرؤیة ا میل ٹی 
الکحلةءفمن نعتھا بالزنا هم أربعة:حمنة بنت جحش ومسطح انال 


(١‏ سورة التحرم. 
۷۸ 


وحسان بن ثابت وعبد اللہ بن ان فا رأۃ وھی حمنة لا یمکن لوحدھا 
شرعاً أن تکون منزلة الرحل الواحد بل لا بد أن ان تنضم إِلیھا إِمرأَءُ 
اخ حتی تکمل شھادتھا مع الرحال الثلاة وذلك لأن المطلوب ىي 
الشھادة علی الزنا أمران:أحدھما الشھادةۃ عن حسرٌءوثانیھما إکتمال 
النصاب ى الشهادة وکلاما غیر متوَفرَیِن فیھا کشہادة مطلوبة 
شرعاوعدم إکتمالما وتحقق الوصف الطلوب فیھا یقتضی شرعاً القذنف 
ظاھراً ولیس واقعاًءوالقذف الظاھري یستوحب إقامةً ا حدٌ علی القاذف 
وھو ا لد حتی یکون عبرهٌ لغیرہ لا یتھم أحداً بدون بیّنة تحمل 
مواصفات الشھادةۃ الحسیّة.. کل ذلك فیما یکون قبل وفاة الرسول 
الأعظم(صلًی الله عليه وآله) وَأمًا زناھا بعد شھادته فالتحقیق لدیٗ ۔ ا 
پینتہ وأأوضحته سابقاً ولاحقاً بھا لا یدع شکاً طریب أو لبساً عند فقیهِ 
معتدل المزاج وسلیم ا حواس ۔ یقتضی التسليعمَ بزناھا لا سیّما بتوفر هذہ 
الأحادیث الصحیحة التي لا یمکن تغافلھا أو الاعراض عنھا فان ذلك 
خلاف الفقامة بل هو ا جھل بحقائق الأمور والعجز عن اکتشاف الوقائع 
بعقولِل سلیمة وصدور أمینة علی الأحبار الشریفة دون الغمز با 
وإسقاطھا عند عدم احتمالها والصبر علیهاءفإنٌ اُمرھم صعبٌ مستصعب 
لا حتملہ إلأً ملك مقرب او نی مرسّل أو عبد امتحن اللہ قلبہ 
لاإمان. ..بل إِنّ من أُحبارھم من لا حتمله إلأً ھم (صلوات ربی علیھم 
أُمعین). 


۷۹ 


عود علی بدء: 

وھذا ا حبر الذي نحن بصدد بیان درایته متصلٌ بالسند الذي 
ذکرہ القمیُ (أعلی اللہ مقامہ الشریف) فی مطلع سورة التحریم لا یمکن 
لأحدِ الڑشکال عليه بأنه بلا سند ھہذا مضافاً لی ان القمئ گل م 
یفشّر الآّیات برأیہ - کیف؟ وھو الثقة الأمین بإتفاق علماء الامامیة - 
وتفسیرہ الروائی القیّم مختصر عن الروایات المبسوطة السندة وا رويّة عن 
الإمام الصادق عليه السلام وقد شھد مؤلفہ ا حدّث القمیٔ علي بن 
إبراھیم ٹيی مقذّمة تفسیرہ بثبوت وصحة أحادیث تفسیرہ وأنھا مرویّة عن 
النقات عن الأئمةعلیھم السلام.ووثاقلہ بمَمٌ علیھا ٹی الطائفة ا حقة بلا 
نزاع ءوھو من اجلاء الرواۃ وقد عاصرَ عھد الإمام ا حسن العسکري عليه 
السلام ء وقد اُکٹر الشیخ الکلینی مہ اللہ تعا ی الروایةً عنہ ٹی الکافی ء 
وذکر أصحابا ان أباہ لقی الإمامَ الرضا عليه السلام ءفھو وابنە ثقتان 
جلیلان..وما عندنا من الثقات ال أمونین علی الدنیا والدین ءوکلُ ما رواہ 
علی بن إبراھیم القمي ق کتابه صحیح سوی ما قامت القرینُ القطعّة 
علی بطلانه وھو نادڑ جداً والنادژ بحکم المعدوم... 

وقد أگد الشھادةً بوثاقته ثُلَةٌُ من علماء الآمامیة ا متأخرین کا حر 
العاملیٌ والسید ا حوئي وآخرون؛ قال ا حر العامليطِلّۂ بعد ذکر قول 
القمي بأنه یروي ٹی کتابه عن الثقات: [[ فان في ھذا الکلام دلالة 
ظاھرة علی أنه لا یروي في کتابہ ھذا إلاً عن ثقة ]]. 
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وقال السیّد الحخوئيچلّۂ: |[ إنْ کل من وقع في إسناد روایات 
تفسیر علي بن إبراھیم المنتھیة إلی المعصومین‌علیهھم السلام قد شھد 
علي بن إبراھیم بوٹاقته لذا نحکم بوثاقة جمیع مشایخ علي بن إبراهیم.. 
فروایاته ثابتة وصادرۃ من المعصومین‌علیھم السلام وأنھا انتھت إلیه 
بوساطة المشایخ والثقات من الشیعة وعلی ذلك فلا موجب لتخصیص 
التوثیق بمشایخه الذي بروي عنھم علي بن إبراھیم بلا واسطة کما زعمه 
بعضھم ]] راجع ( معجم رحال ا حدیث ) ج١‏ ص٠٥ه‏ المقدمة. 

وکذلك النجاشی الرحالی ا مرموق فقد حکم بوثاقة جمیع مشایخ 
القمي علی حذّ تعبیر السید الحخوئی طللۂ . 

وا حاصل: إِن ما رواہ ا حّٹ القمیُ رمہ اللہ بلا سندِ إنما هو 
لال ڑختصار من الأسانید ولیس کحزٌد إِبداء نظرہ ٹی تفسیر الآیة فان ذلك 
غیر جائزِ شرعاً إذا م یکن مستنداً إلی روایة لاسیّما أنه نسب ای زوحي 
ال الأکرم(صلّی اللہ عليہ وآله الفاحشة ء فان ھذا لا یتناسب مع 
النظر الشخصی لکونە تفسیراً بالرأي المنھی عنه عقلاً وشرعا والقمیُ 
رمہ اللہ تعا لی لا تخفی عليه حرمةُ التفسیر بالرأئ ءوقد تنز رمه اللہ عن 
ذلك لتقواہ وورعه وجلالة قدرہ وواقتہ مضافاً لکونە من ا حدّثین الذین 
یعتمدون علی الأخبار فقط دون أُن بجزوا العمل بالآراء ثی مقابل 
الأحبار... فلتذھب دعاوی اللشککین ادراج الریاح! 

[ الخبر الخامس ]: 
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ما ورد بالملستفیض من الطرفین أنہ لا نزلت آیة ال حجاب 
<..وَِذًا سَألَُوهٌ عَتَاغًا فَامْألْوهٌ بن وزاء ججاب .. ٥٥-‏ > 
الأحزابء وکان سبب نزومٰا أنه دعا بعض أصحابہ إی ولیمة فأصابت یذ 
ھذا الصحايٌ یڈ عائشة فکرہ ذلك النمُ(صلّی اللہ عليه وآلع)ء فنزلت 
الآیة فثارت ثائرۃ طلحة فقال: یٹھانا أُن نکلّم بنات عمٌنا إِلاّ من وراء 
حجاب,؛ لین مات محهَذٌ لأتروحنٌ عائشة وقال عثمان: لأتزوحن أم 
سلمةہ فنزلت الاآیة الیأحری <وَمَا كَاكَ لَكُم ان تُوڈُوا رَسُول الل.. ے ٥٠٥‏ 
> ومورد نزوما اص ٹی طلحة وعثمان وھو أمر متّفق عليه بین الخاصة 
والعامة وإن کانوا لا یصرّحون باسم عثمان إِلاّ ٹی موارد قلیلة حفاظاً علی 
صاحب اللقب الزیّف ذي النورین الأموي. 
الخبر فی مصادرنا: 

ففي ( تفسیر علي بن إبراھیم ) قال: |[|وأما قولمّك: <وَمَا 
گان لُکُغ ان ثُودُوا رَشُولّ الله ولا ان تکخوا أَرْواجَۂ من بَغدو أَبَدَا إِنَ 
ذَلْكُمْ کان عینڈ الله عَظِيمًا - ١٥‏ > سورۃ الأحزابء فإنه کان سبب 
نزولھا آنه لما آنزل اللہ: < اَی أؤل بِالْمُؤْيبنَ مِن اَشییخ وَزوَاجۂ 
أِھَاثُُع.. ٦-‏ > وحزم اللہ نساء النبي علی المسلمین غضب 
طلحة فقال: بُحرُم محمد علینا نساءہ ویتزوج ھو نساءنا! لئن اُمات 
اللهك محمداً للركضن بین خلاخیل نسائه کما ركکض بین خلاخیل 
نساءناء فانزل اشئّكغ: <وَمَا كَاكٗ لغ أُن تُودُوا رَُول الله ولا ان 
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تنکخوا أَرْوَاجَة من بغدو بَا إِن ذَلْكُمْ كَانَ عِنڈ اللّہِ عَظِيمًا.. - ٥٥‏ > 
]]. (نور الثقلین) ج٤‏ ص۲۸۸ ح۷٢۰٠.‏ 

وی بجمع البیان: [[ ونزلت آیة الحجاب لما بنی رسول الله 
پڑٹو بزینب بنت جحش واآولم علیھاء قال أُنس: أولم علیھا بتمر 
وسویق وذبح شاۃ وبعثت إليه أمي أم سلیم بحیس في تور من حجارة 
فأمرني رسول الله الاو ان ادعوا الصحابة إلی الطعام فدعوتھم فجعل 
القوم یجیئون وباکلون وبخرجون, ثم یجيء القوم فیاکلون وبخرجون 
قلت: یا نبيٗ الله قد دعوت حتی ما أجد أحداً أُدعوہ فقال: ارفعوا 
طعامکم فرفعوا وخرج القوم وبقی ثلاثة نفر یتحدثون في البیت: 
فاطالوا المکٹ فقام الاو وقمت معہ لکي یخرجوا فمشی حتی بلغ 
حجرة عائشة ثم ظن أنھم قد خرجوا فرجع ورجعت معد؛ فإاذا مم 
جلوس مکانھم فنزلت الأیة ونزل قولہ: < وَمَا كَادَ لَكُم ان تُودُو 
شول اللہ > إلی آخر الّیة في رجل من الصحابة قال: لئن قبض 
رسول الله لأكحنٌ عائشة ببت 7 بکں عن ابن عباس,؛ قال مقاتل: 
وھو طلحة بن عبید اللہ وقیل: أنْ رجلین قالا: اینکح محمَدٌ نسا٤َنا‏ 
ولا نتکح نساءَہ واللہ ٹن مات نکحنا نساءہ وکان أحدھما رید 
عائشة والآخر یرید أم سلمة عن أبي حمزة الثمالي ]]. ( نور الثقلین 


)جح ص۲۸۸ ح ٠‏ 
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الخبر في مصادر العامة: 

روی الرازي فی سورة الأحزاب الایة ٥٥‏ فقال: " قیل سب 
نزولہ - أي قول اللہ فی الآیة - أَنْ بعض الناس قیل هو طلحة بن 
عبید الله قال: لئن عشت بعد محمد لِأََكحٌ عائشة.. فالمراد أن 
إیذاء الرسول حرامء والتعرّض لنسائہ في حیاته إیذاء فلا یجوں.. ٹم 
قال مفضتراً قوله تعالی: < إِن مُنْدوا غَينّا أؤ وه فَإن الله كَانَ بک 
شیْو عَلِيمًا > یعني إن کنتم لا تؤذونہ في الحال وتعزمون علی إیذائه 
او نکاح أزواجه بعدہ فالله علیم بذات الصدور ". 

وروی الواحدي ثي ( أسباب النزول ) عن ابن عباس ى روایة 
عطاء: " قال رجل من سادة قریش: لو توفٔي رسول اللہ لتزؤجت 
عائشة فأنزل اللہ تعالی ما أنزل "۔ 

وروی ابن کثیر ٹی تفسیرہ فقال: " عن عکرمة عن ابن عباس 
فی قوله تعالی: < وَمَا كَانَ لَكُخ اُن تُودُوا رَشُول اللہ > قال: نزلت في 
رجل همٌ أُن یتزج بعض نساء النبي صلی اللہ عليه وسلم بعدہ قال رجل 
لسفیان: أُمي عائشة؟ قال: قد ذکروا ذلكء وکذا قال مقاتل بن 
حیان وعبد الرحمن بن زید بن أُسلمء وذکر بسندہ عن السدي إن 
الذي عزم علی ذلك طلحة بن عبید الله حتی نزل التبیه علی تحریم 
ذڈلكَ۔ ". 
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وقال السدي:ا توٹی أبو سلمة وخنیس بن خذافةنوترؤج رسول 
الله(صلٌی اللہ عليه ۳ئ" سلمة وحفصثةنقال طلحة 
وعثمان:اینکح محمّذدٌ نسا٤َنا‏ إذا متنا ولا ننکح نساءہ إذا مات! واللہ لو 
قد مات لقد اُجلنا علی نسائه بالسھام ء وکان طلحة یرید 
عائشةءوعثمان یرید 1 سلمة فأنزل اللہ تعا یظاوما کان لکم أُن تؤذوا 
رسول اللہ ولا أُن تنکحوا آزواجہ من بعدہ أبداہچ وأنزل اللہ تعا ی ان 
تبدوا شیئاً أو تحفوہ فان اللہ کان بک شی علیم اہ وأنزل تعا یظإن 
الذین یؤذون اللہ ورسوله لعنھم اللہ ىي الدنیا والآحرة وَأعذٌ مم عذاباً 
مھینا4.تفسیر البرمان ج٤‏ ص٦۸٣‏ ح۸۹٦۸‏ نقلاً عن إبن طاووس نقلأً 
عن السذي. 
تنبیةُ ھامٌ:لو ألُکم لاحظتم النصوص العامیة التقذّمة ۔ سوی خبر 
السڈي ۔ لوجدتم شدهً مراعاۃ جانب الصحابة من قّل رواتھاء فالواحدي 
لا يُسٹی طلحة بل عگی إِحّهہ عن أنظار القژاء مدٌعیاً بأنه رحلٌ من 
سادة قریشء وابن کثیر ینسب إلی القرشي أَلّه راد أن یترؤج عائشة قربةً 
لہ تعا لی حتی نزل التنبیة القرآن علی التحرم.. هذہ اللیونة وا مراعاة لا 
لشيٍ سوی آنھما من الصحابة فتحب مراعاتھما بحسن الظن بمما 
ا ان اتا من أنصار أبي بکر فی الشوری العمریة وکانا علی اتفاق 
مع عمر ضد أمیر اللؤمنین علی‌عليه السلامء وم نحد هذہ امراعاۃ مصلحة 
النیٔ الأکرم(صلًی اللہ عليه وآله) فی أحبار قذف عائشة فی مصادرھم 
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حیث لم یراعوا حرمة رسول الله حینما غضبت عائشة علی رسول اللہ ما 
نزل قرآن فی تبرئٹھا حسبما یزعمونفقال ھا یا عائشة إِن اللہ قد أنزل 
عذركفقالت لە قولاً فظیعاً ''بحمد اللہ لا بحمدك" ما دعا أبوھا أن 
یستنکر علیھا قائلاً هٰا:''اأنقولین هذا لرسول اللہ؟! قالت: انعم"۔ ..فھذہ 
9 الله عليه وآلە) م تستدع القوم 
أُن یغاروا علی الرسول الکرم ولا أن تاأحذھم ا حمیّة لە کما یغارون علی 
سیّدتھم عائشة أَإأُنٌ حرمٹّھا أعظم من حرمة رسول اللہ؟! نعم عند 
اللخالفین هٰی اأُعظم حرمة من کیان رسول الله م الاو لا لشيء سوی لأنھا 
إبنة الصدیق الزِٔف اإبن .7 قحافة الذي اعتدی علی سیدة النساء 

فاطمة الحوراء8 وزوجھا أمیر المؤمنین وإمام المتقین علي لیَاء مضافاً إلی 
ذلك فان أخبارمم کشفت عن کثیر من تصرٌفات عائشة مع رسول الله 
وقد نزلت فیھا سورۃ التحریم لتفضحھا وتبین حقیقتھا وأتھا م تکن مؤمنة 
باللہ تعا ی حینما قالت: < مَن أَبَأَكَ عَذَا.. ٣٣‏ > ومع کل ھذا البیان 
الواضح جج اللائح تراھم یغضّون الطرف عنه وینقلبون إلی مشھدِ 
آحر مغایر مشھد القرآن الکریم ٹي بیان حقیقة عائشة فیرفعونھا فوق 
مستوی انی الأعظم وأھل بیته الطاھرین علیھم السلامٌ؛ ولا نری ذکراً 
جمیلأ لغیرھا کما کان لعائشة ٹی مصادرھم - والسر واضح لأنھا بنٹ أبي 
بکر الذي لقبوہ بالصدّیق افتراءٗ وزوراً ورفعوہ علی منزلة أمیر المؤمنین 
علی‌عليه السلام وبقیّة أصحابہ التقین أمثال مزةۃ وحعفر سلمان وأي 
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ذر وعمّار والمقداد وجابر الأنصاري وغیرھم من یشھد التاریخ بحسن 
ام وصلاح افعا مم.. ‏ مت کل ذلك؟! ا حواب واضح! إِتھا شنشنة 
أعرفھا ِن أحزمء فالحیِةُ لا تلدُ إِلأُ حيّڈًا! 

[ الخبر السادس ]: 

ما رواہ علي بن إبراھیم بسندہ قال: |][] کان سبب نزولھا - أي 
آیة <وَمَا كَانَ لَكُمْ ان تُوڈُوا رَمُول الله.. ١٥ ٥-‏ > الأحزاب - أنہ لمَا 
أنزل اللہ: < اَی رن اتی ئیے ناوات کے وع اللہ 
نساء النبیٔ علی المسلمین غضب طلحح_.. ]]. 

راجع ( تفسیر البرھان ) ج٤‏ ص٤۸٥‏ سورة الأحزاب آیة٥٥‏ 
ح٥۹۸٦۸ء‏ و( نور الثقلین ) ج٤‏ ص۲۸۹ جح۷ك٢٠۰٦.‏ 

[ الخبر السابع ]: 

ما رواہ الکلینی بسندہ عن مولانا الإمام أبي جعفرعليه السلام 
نحوہ - أي کالحبر الأول من الدلیل السادس علی إطباق الأحبار علی 
حصول الفاحشة من بعضهیٌ الذي روي عن العامریة والکندیة - وقال 
الإمامعليه السلام نی حدینہ: < ولا ھم یستحلون أن یتزؤجوا أُھاتھم 
إن کانوا مؤمنین وا أزواج رسول اللہ في الحرمة مثل أمھاتھم > ) 
الکاٹی ج٥‏ ص٤٢٣‏ ح٤٣‏ ). 

ھذا ا حدیث مع الحدیث السادس یشیران إلی ان بعض 
الصحابة استحلٌُ٥وا‏ نکاح نساء رسول الله(صلی اللہ عليه وآله)ء وقد 
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نحاھم اللہ تعا ی عن ذلكء ونحیه عن ذلك لیس نیا تکوینیاً حتی یستحیل 
عقلاً خالفتہ بل هو تھی تشریعی لا استحالة ٹی مخالفته عقلاً کما أشرنا 
سابقا فلیس ثمة مانغ عند بعض صحابة ال الأکرمللچٹاو ان تُکح 
نساؤهۂ من بعدہ لاسیّما وَأنّ القابلیات متوئْرة ودلّت علیھا القرائن التی 
منھا أُن بعضهنٌ گن یرغبن قي النکاح لو طلقَھنٌ رسول اللہ حسبما 
أُفادت الأخبار المستفیضة الفسترة لقوله تعالیل: < یا أَيھَا اللَّیُ ثُل 
تعن ان لن فا الاتین ےہ ے>' ان کان ہب نووا 
أن الني الأکرع(صلی اللہ عليه وآله) اعتزل نساءہ تسعة وعشرین لیلة 
فقالت زینب بنت جحش ومعھا بعض نسائە: یری رسول اللہ إِن لی 
سبیلنا أن لا نحد زوجاً غیرہ.. إخ. فقد روی ا حدّٹ الفئر ال حویزي ٹی ( 
نور الثقلین ) سورة الأحزاب ج٤‏ ص٢٦۲‏ عدة أُخبارِ بمذا الضمون 
فالیکموھا تباعاً: 

الخبر الأول/ وأما قولّع: < یا أَيُھَا الب ثُل لأَزوَاجك إِن 
ُنثن فُرذنَ الحباة الأُنا > إلی قوله تعالی: < اجُوا عَظِيمَا> فإنه کان 
سبب نزوها أنه ما رحع رسول الوالچٹُو من غزوۃ خیبر واصاب کنز آل 
أبي ا حقیق قلن أُزواجه اأعطنا ما أُصبتء فقال هن رسول اللہ لٹا : 
قسمته بین الملسلمین علی ما أمر اك فغضہن من ذلك وقلن: لعلك 


. سورة الأحزاب‎ (١ 
۸۸ 


تری أأنك إِن طلقتنا أُن لا نحد الأکفاء من قومنا یتزوجونا؟ فأنف اك 
۰ء ع۶ : 7 ط الام بی ہیں ا پا 
لرسولہ فأمرہ آن یعتزمن فاعتزمن رسول ال الاو ٹی مشربة آم إبراھیم 


تسعة وعشرین یوماً حتی حضن وطھرنء نم أنزل اك ھذہ الأیة وھی 
آیة التخییرں فقال: < پا أَيُھا ابی قُل لأَرواجك إِن کُنثن تِذْنَ ا با٤‏ 
الدُنیا وَزنکَھَا فَتَعَالنَ اوہ > إلی قوله تعا ی: < أَمْا عَِيمًا > 
فقامت أم سلمة أُول من قامت فقالت: قد اخترت اللہ ورسوله فقمن 
کلھن فعانقنه وقلن مثل ذلكء فأنزل اشّك: < تُرْحي مَن نَشاء مِنْهُنٌ 
وَتُوْوٍي إِلَيْكَ مَن ثشّاء > فقال الإمام الصادقعليه السلام: < من آوی 
فقد نکج ومن آرجی فقد طلق ۷ء وفولہ ق: < ثُڑحي من تشاء بنُح 
> مع ھذہ الآیة قولهتّكۓ: < یا أَيُھا نت قُل لأَزواجك إِن کُث ئِذْنَ 
اه الدُنیا وزیکھا مَتعالَیَ أَتنّفْگُنّ وَأسَتِمكُيٌ سَراخا یلا ۲۸-۶ وإن 


ہے ہگ 1 7 +٤٥۶٣‏ + 4+ :. 
گن تُرذْنَ الله وَرَسُولَهُ وَالڈار الآخرَه فان الله أعَدُ لِلمُحْسِنّاتِ منکر/ 


أَخْرَا عَطِيمًا - ۲۹ > وقد أآحرت عنھا ى التألیف. 

الخبر الثانی/ محمد بن یی عن أُ مد بن محمد عن محمد بن 
إماعیل عن حمد بن الفضیل عن أبی الصباح الکنانی قال ذکر أبو عبد 
اللهعليه السلام ان زینب قالت لرسول الھلچلو: لا تعدل وأنت رسول 
الله وقالت حفصة: إن طلقتنا وجدنا أکفاءنا من قومنا فاحتبس الوحي 
عن رسول اللع لگ عشرین یوما فقال: فأنف اللہ لرسوله فأنرل: < یا 
ھا اَی قُل لأَروَاجكک إِن کڈ ثُرِذنَ ايَاة ادا وَزيکهَا > إل قوله: 
۸۹ 


ہآ قرع ک مال ار الو شرلت ار سرت این لک جات 
اخترن اللہ ورسوله فلیس بشيء. 

الخبر الثالث/ حمید عن ا حسن بن ماعة عن وھیب بن 
حفص عن أبی بصیر عن أبي جعفرعليه السلام قال: <إكٔ زیب بنت 
جحش قالت لرسول الل :پٹ : لا تعدل وأنت نبي؟ فقال: تربت 
یداك اذا لم اعدل من یعدل؟ قالت: دعوت الله یا رسول الله لیقطع 
یداي؟ فقال: لا ولکن لتتربان فقالت: إنك لو طلقتنا وجدنا في 
قومنا أکفاء فاحتبس الوحي عن رسول اللہ الاو تسعاً وعشرین 
لیلق نم قال أبو جعفرعليه السلام: <فائنف لرسولەعليه السلام فأنزل 
ك: <یا ابا ابی ثُل لأُزواجك إِن کش ثُرِذنَ اه الدُنیَا> الآیتین 
فاخترن الله ورسوله ولم یکن شینا ولو اخترن أنفسھن لبن>. 

وعنه عن عبد اللہ بن جبلة عن علي بن أبی مزۃ عن أبی بصیر 


الخبر الرابع/ محمد بن بجی عن أ مد بن محمد عن ابن فضال 
عن ابن بکیر عن زرارۃ قال: معت أبا جعفرعليه السلام یقول: < إن 
اللہ کل انف لرسول لچ مقالة قالتھا بعض نسائہ فأنزل اللہ آیة 
التخییر فاعتزل رسول اللهللٹا نساءہ تسعاً وعشرین لیلة في مشربة 
أم إبراھیم ٹم دعاهن فخیرمن فاخترنہء فلم یك شیا ولو اخترن 


۹۰ 


أنفسھن کانت واحدة بائنة >ء قال: وسآألتہ عن مقالة ارأة ما ھی؟ 
قال: فقال: إِنھا قالت: < أیری محمد أنه لو طلقنا إلا تأتینا الأکفاء 
من قومنا یتزوجونا؟ 4. 

ویظھر من الحدیث الرابع أُن تة امرأة أخری قالت هذہ القالة 
غیر زینب بنت جحش: ولعلّھا ال حمیراء أو حفصة لکثرۃ جرأتحما علی 
رسول اللہ دون غیرما من النساء وھو ما أشار إلیه قول مولانا الإامام 
الصادق علیہ السلام: ×< إن اللہ ئن انف لرسولہعلپچٹو مقالة قالتھا 
بعض نسائھ.. > ولو کانت التی عبّر عنھا ب(بعض نسائه) زینب بنت 
جحش لکان ذکر ا مھا کما ذکرھا فی الأحادیث الأخری فإخفاء 
الاسم تقیۃً ؿیُستظھر منە الدلالة علی عائشة وحفصة لإاشتھارما ۔ کما 
أشرنا ۔ با ەرأة علی رسول اللیپللٹگڑ . 

ھذہ الأخحبار - حسبما قڈُمنا - واضحة الدلالة علی المطلوب 
فبعضھا واضح الدلالة علی صدور الفاحشة من بعضْهھٌء وبعضھا الآخر 
یشیر إلی مقذّمات الفاحشة وبعضھا یشیر إلی إِمکانیة صدورھاء 
وبعضھا یؤکد تصمیم بعض الصحابة علی نکاح بعض أُزواجه اللات گن 
یرغبن بالنکاح لو مات رسول الله.. بعض ھذہ القرائن لا تستبعد صدور 
الفاحشة منهُنٌ وھو أمرڑٌ لا ینفيه العقل ولا یدخلہ فی الملستحیلات العقَلة 
والشرعیّة ء وبعضٌ آخر یؤکد صدور الفاحشةءوھو القدر التيَفن من 
الأحبار التی ھی فوق حذً الإاستفاضةءوهي کافیڈ فی الححیّة فلا بجوز 

۹۱ 


ردُھا ولا صرفھا عن دلالاتھا القطعيّة عن الراد لأن ذلك تحریفُ صریخ 
ماءوالتحریف بِدعةً یعذّب صاحبھا ثی النار وبئس القرارءفضلاً عن کونہ 
کتماناً للبینات التی أمر اللہ تبارك وتعا لی بیٹھا ونھی عن إخفائھا 
والتلاعب بھا لغایاتِ رخحیصة...!! فلا أدريی ما وجہ الاستحالة 
والاستبعاد سوی ما ذکروہ من وصمة العار التی أوردنا علیھا ولیست 


صا لحة للاستدلال علی مطلوھم. 


إشکال عو ربص وخلنث: 
قلتم إِنّ اللأحبار السابقة دلّت علی ان ا حیانة الواردة ثی سورةۃ 
التحرم هي الفاحشةء لكنٌ بر حریز السجستان الوارد ٹی تفسیر علي 
بن إبراھیم ٹی تفسیر قوله تعالی < یا يِاء اللٍیٌ مَن يَاأتٍ مِنگنٌ بِفَاحشة 
نم افکاقت کا العثاہ کتاہ ےک ک یغا ال ات اقامت: 
هي ا حخروج بالسیفءفیٔلغي الأحبار التی فگرت ا لحیانً بالفاحشة التی هي 
الزِنء او ان یکون خبرژ حریز السجستانيی مفسٌّْاً لمفھوم الحیانة با حروج 
بالسیف؛أو أن یکوںَ ا بر مقیّداً لأخبار الأحری... وا بر هو الّت. 
قال علیُ بن إبراھیم:حدٌثنا محمّد بن أ مد قال:حدّثنا محمد بن عبد 
الله بن غالب بن عبد الژخمان بن أبي نجران عن ح٣نًّاد‏ عن حریز قال: 
سألت أباعبد اللہ عليه السلام عن قول اللہ عرٌ وج لیا نساء النیخ من 


۹۲ 


یأتٍ منکكنٌ بفاحشة مبيّنة یضاعف ھا العذاب مرتین ہ4 قال :الفاحشة 
الخروج بالسیف" (راحع [ تفسیر القمي ] سورة الأحزاب ج٢‏ ص۱۹۳ 
و[ نور الثقلین ] ج٤‏ ص۸٦۲‏ ح۷۰). 


وبتوضیحج آخر للڑشکال: إِن الأحبار الأحری أشارت إلی 
صدور الفاحشقہ وب حریز یفسّرژ الفاحشة بالحروج بالسیف؛ فکیف 
تدّعون بأن الفاحشة ھی الزن؟! 

والجواب من وجوہ: 

(الوجه الأول): إِنٌ خبر حریز لیس مقیّداً لتلك الأحبار أو 
حاکماً علیھاء وئ ُا یوضٌّخ مصداقاً من الصادیقِ الدالّة علی الفاحشة 
فتارۃ تکون الفاحشةً معنی الزنء وطوراً تکون بمعنی ال خروج مع الرحال 
للحرب؛ وطوراً آحر تکون بمیل الأة نحو الرحال وھواھم هاء وتارہً ار 
تکون ممقذمات الژّن من النظر واللمس والشھوۃ الباطنیة لغیر الزوج.. 
إلخ. فھذہ مصادیق متعدّدة للفاحشة وقد عبّر القرآن الکرم أأیضاً عن ان 
الفاحشة کما تکون بالقول كذلك تکون بالفعل أیضاً کما ٹی قوله تعالی: 
< وَإِذَا فَعَلَوا فَاِشَة قَالوأ وَحَدْنًا عَلَيْهَا آباء تا وَاللّه أَمرنَا وا قُِ إِنّ اللّهَ لا 
بات نفد اقرارت گی الاک تار 2ھ ۸ کرتغرت لد 
دلّت بعضُ الأحبار علی أُنٌ الفاحشة ھنا عبادة الأٌصنام والائتمام بإمام 


ا حور والطواف بالبیت عراۃ وأن الله تعالی لا یأمر بذلك. راحع ( تفسیر 
۹۳ 


الصافی ) ج٢‏ ص۱۸۷ الاّیة ۲۸ من سورة الأعراف وقد نقل التفسیر 
اللتقڈُم عن القمی والکاٹی. 

وإليکم ا حخبرءعن تفسیر الصافقی وتفسیر العیاشي؛وھا نحن 
نصتحہ علی نسحة ال حدّٹ ا حلیل أبي نصر محمّد بن مسعود العیاشي 
ال تی اعلی اللہ تتابهالحریت قفا می :فیث کرھا:ال٭ہتر 
الأساس للکاشانی ولأن نسخة الفیض فیھا حذفٌ ببعض الفاظھاءما 
یستلزم عدم الاطمثنان إِلیھا ٹی هذا المورد .... قال الفیض الکاشاني:وٹی 
الکاٹی مضمراً والعیاشي عن عبد صاخ [الصحیح کما في تفسیر 
العیاشی:العبد الصالح عليه السلام] قال:ھل رأیت احداً زعم أُن اللہ 
أُمرنا..."'الصحیح کما فی العیاشی هھکنا:''قال ۔ أي محمد بن 
منصور:"سألتہ عن قول اللہ وإذا فعلوا فاحشةہ4 إلی قولہلاُنقولون علی 
اللہ ما لا تعلمون‌ہ4 فقال عليه السلام:'أرأیت اأحداً یزعم أُن اللہ أمرنا 
بالزنا وشرب ا حخمر وشيء من هذہ ا حارم؟ فقلت:لا ءفقال:ما ھذہ 
الفاحشۃة التی تدّعون أ٥‏ اللہ أمر بھا؟ فقلت: اللہ أعلم ولیہ ء فقال :إِنّ 
ہهذا من أئمة ال مور لكٌعوا أَن اللہ أمرھم بالائتمام بھم,فردً اللہ ذلك 
علیھم؛فأخبرهم .- قد قالوا عليه الکذب فسگی ذلك منھم فاحشة''. 
وعن العیاشي رم اللہ عن أبي بصیر عن الإمام أبي عبد اللہ عليه السلام 
قال: معته یقول عليه السلام:''من زعم اُن الله یأمر بالفحشاء فقد کذب 
علی اللہ ومن زعم أُن ا خیر والشر إليه فقد کذب علی اللہ" 


۹٤ 


فخبر الکاٹی والعیاشی الذي عرضہ ا حدّث الفیض الکاشانِ 
رحمہ اللہ صاحب تفسیر الصافی واضح الدلالة لن تدبّر وتأمل علی 
تفسیر الفاحشة بالائتمام بإمام ا حور وم یفترھا بالژن بل استنکر علی 
تفسیر الڈیة بالرن تی هذا الورد بالخصوص... 

والحاصل: إن خبر حریز مفسرڑ لبعض الصادیق الدالة علی 
الفاحشة ولیس حاکماً علی بقیّة الأحبار أو مقیّداً ٹماءوذلك لعدم توفر 
شروط التقیید والحکومة فی ھذا الورد...فکشف النقاب عن أُحدِ 
امصادیق لا یلغی بقیّة للصادیق.. مضافاً إلی أَنّ خبرَ حریز لا یتعارضُ 
مع تلکم الأحبار التی أُشرنا إلیھاء وذلك لکونحا من ا ثبتات التيی بمکن 
الجمع بیٹھاء ولا یقع التعارضُ فی الثبتات بل لا یقع إِلاُ ٹی التنافیین 
بحیٹ لا یکن ا لمع بیٹھما کما ہو حاصل ق ال خبرین 
المتعارضّین:أحدھما یثبت موضوعاً أو حکماً معیناً ءوالآخر ینفي نفسَ 
اللوضوع أو ا حکموھو ما يُعبْر عنہ بالسلب والایجاب علی موضوع 
واحدِ أُو حکم واحدِ کما هو مقرر ٹيی باب التعارض غ اصول الفقۃہ - 

(الوجه الغاني): إ٥‏ إِثباتَ شی لشيو لا ینفی ما عداہ وٹ 
موردنا حیث إِن خبرَ حریز یدل علی أَنٌ الفاحشة هي ا حروج بالسیف؛ 
فلا یعنی ذلك نفی ما عداہ أو نفي ما ورد من ان الفاحشة هي الزناء 
فالمورد من قبیل اللفظ الشترَك بین معانِ متعددة وھو کٹیڑ ٹی اللغة العربئّة 
کموردنا هذا حیث یصحُ إطلاق الفاحشة علی ا حروج بالسیف؛وعلی 

۹۰ 


ما اشتذض قبحه من الذنوب وا خطایاء کما یصحُ إطلاقھا علی الزن 
أىضٌءواکٹر ما تُستعمّل فی الزن من دون نصب قرینة بل بمجرد إطلاق 
لفظ''فاحشة'"' یتبادر الذھن إلی عمليّة الزنوالتبادر علامة الحقیقة فلا 
ٹگےۓ العذول عتب لا تسا فظاساگیا در اللفقظ عاصاتنت 
الحقیقة وا ٹجاز فلا بد من حمله علی ا حقیقة إذا م تکن تئمة قرینة صارفة 
عنه إلی ا مازوالأمر من ھذا القبیل فان لفظ ''الفاحشة'' له عدة معانِ 
؛كکلُ مع یختلف عن الآحر؛ولكنٌ أحد العاني أظھر من غیرہ واکٹر 
إستعمالاً ما عداہ بل لا یبعد کونہ حقیقةً لغویةً أو عرفیّة وشرعیٌذ فیتعین 
فا فقو الات ال لی اظافر شرھا اس اکا 
فیما لو تحرد لفظ الفاحشة عن قرینةٍ شرعیٌٍّ تصرفه عن غیرہ من المعانی 
الشرعیّة التعددة فیےءوحیث قد قامت القرائن الشرعیّة علی تعیین 
مصداقین من مصادیق الفاحشة ما:الژّن والخروج بالسیف؛وکلاما مرادان 
باللفظ وذلك لأن عائشة صدر منھا فعلان عظیمان؛اُحدھما قتال أمہر 
للؤمنین علیٌ عليه السلامءوثانیھما عملیّة الزن مع طلحة فلا تزاحم ولا 
تعارض بین الفعلین الصادرین من عائشة ولا بین خبر حریز وغیرہ من 
الأحباروعلی فرض وجود تعارض بینە وبین تلکم الأحبار ۔ وفرض ا حال 
لیس محالاً- فلا بجوز تقدم خبر حریز لکونە خباً واحداً لا یناعض 
الأخبار الأحری للستفیضة کما هو واضحٌ ٹی مبحث التعادل والترحیح 
عند من ألقی السمع وھو شھید. 


۹۹٦ 


(الوجه الثالث): لقد جاء فی الأحبار التی أشرنا إلیھا قرینڈ 
واضحةً علی أُنٌ الفاحشة ھی الزنا کالتی وردت فی خبر العامریة والکندیة 
وخبر علیٌ بن إبراھیم الذي ورد فيه ان الإمام المھدي عليه السلام سیقیم 
الحدٌ علی عائشة لأحل ما ارتکبتە مع طلحة فی طریق البصرۃءفعائشة لم 
کت سی فطا تر 7 ر200 لا نترس مھا ار تا 
فعلتہ مع طلحة بستوحب الح٥ٌ‏ الذي سقط ىی عھد النیٌ الأکرم(صلّی 
اللہ عليه وآله) لفقدان البيّنة التامة أُو لعدم توفر الظروف لاقامة ال حدٌ علی 
من کانت زوجتہءفسوف ینوب عنه مولانا الامام ا حكّة ا لنتظر عليه 
السلام بأمر من جدّہ رسول اللہ فاقامة ال حدّ قرینة واضحة علی ما 
اُشرناءوٹمة غیرھا من القرائن الواردة ٹی الأخبارھی صارفة للڑشکال المتقدم 
من أصله. 

(الوجه الرابع): لقد ورد إلینا بللستفیض ان رسول اللہ وگل 
علی نحو الوصیّة أمیرَ المؤمنین عليّاعليه السلام بتطلیق عائشة إِن خرحت 
عليه بالسیف کما ہو مفاد خبر الإاحتجاج الوارد فی البحار ج٣۳۲‏ 
ص۷٦۲‏ ح۲۰۷. 

فھذا ا خبر وغیرہ مما ہو ٹی مضمونہ ون کان يُعلل السبب فی 
تطلیقھا وھو ا خروج علی الإمام بالسیف إِلاً ان تة قرینة فيه تشیر إلی ان 
شرف أمومتھا للمؤمنین ما دامت للہ علی طاعة فاإذا عصت فیجب 

۹۷ 


(الأول) نیة ال خروج علی الإمام علیہ السلام قبل التلبّس 
بالقتالء والثاننيی التلب٘س بالفاحشة فالسبب الٹاني أوحہ من السبب 
الأولء ون کان السبب الأول قرینة بذاتھا لتطلیقھا قبل نشوب ا جرب 
بینھا وبین الإمام علي عليه السلام - وهو ما أشار إلیه نفس ال خبر الدال 
علی وجود رحصة ووکالة من الني الأکرم لولانا أمیر اللؤمنین عليٌعليه 
السلام بتطلیق عائشةء حیث قال الإامام عليه السلام لعائشة قبل 
الحرب: ہز إنكٰ أدخلتِ الھلاك علی الإسلام وأھله بالغشْ الذي 
حصل منك وأوردتی أولادك فی موضع الھلاك للجھالة فان امتعتِ 
7 طلقمْكِ.. > - وأما بعد ا حرب والتلبٔس بالقتال فلیس غثٰةَ داع 
اطقق ‏ سی با کسی کور سی ات ان ا 
المسلمة إذا ارتڈت عن الاسلام بالًسباب اللوحبة للارتداد فاتھا تتفصل 
عن زوجھا بلا طلاق وتترلّب علیھا جمیع الآار ال ترثة علی الکفرہ وٹی 
موردنا هذا یترتب علی عائشة بعد مماربتھا للإمام عليعليه السلام 
الارتداد فھی لا محالة بائنة عن حکم الزوجیّة بلا طلاقِء لذا فلا حاجحة 
لامام لأن بطلّقھا لأحل ھذا السبب؛ بل إِنٌ الطلاق - والل تعا لی العا م 
- حصل قبل ا حرب لأجل السبب الٹایی وھو عصیانھا بالفاحشة مع 
طلحة قبل نشوب ا حرب؛ فمحاربتھا للاإمام عليه السلام توحب الکفر؛ 
والکفر موحب لفسخ عقد الزواج وإنفصال الزوحین عن بعضھما ء لن 


۹۰۸ 


حرب الإمام عليه السلام ہو حرب للہ تعا لی ولرسولہ لقول النہی؟لٹچٹؤ: 
ج یا علي حربكٰ حربي؛ وحربي حرب الله >.۔ إلح. 

فتحصّل مما تقڈم: أنْ عائشة خائنة للرسول الأعظم فی 
عقیدتہء وخائنة لە ٹی فراشه.. هذا ما وصلنا إليه بمقتضی سعینا ا خالص 
وجھدنا قيی البحث والتحقیق لفھم ال حیانة الواردة ثيی سورۃ التحرم 
والأحبار بح عائشة وحفصة والعامریة والکندیة وھو حجّة علینا وعلی 
من یرحع إلینا فی معرفة اأحکام الدین ولا یمکتنا العدول عنہ إِلاٌ بدلیلِ 
قطعیٔ یخالفُ تحقیقنا اللتقڈُمء ولولا الأدلة التی أشرنا إلیھا ما کِنًا ذھبنا 7 
ما قڈمناہ لکم ولکَتّنا نمیل إلی الدلیل ولیس إلی الاستحسان ا بتنی علی 
تحکیم العقول البائرۃ والأقیسة الفاترۃ فلیس ھذا شْأَنُ ا حصّلین من فقھاء 
الإمامیة بل هو من فقه ال مخالفین الذین - بسحرھم علی طبقة خاصة 
من فقھاء الإمامبّة حتی بتنا نری العدید من فتاوی البعض یرحع بأُصوله 
لی الرأي والقیاس والاستحسان.. نسأله تعا لی بحدہ وتبارك ا مە ان یوفقنا 
للسیر علی خطی آلِهِ وصفوتہ من خلقہء ون بجعلنا من العارفین بھم 
وحقھم ومن امرحومین بشفاعتھم اِلَه أرحم الراحمینء وصلی الله علی 
سیّدنا رسول اللهِ محمّدٍ وآله الغر ا میامین ولعنتہ الدائمة والسرمدیة علی 
أعدائھم ومنکري معارفھم ومعاجزھم إلی قیام یوم الدین؛ وا حمد للہ رب 
العا مین. والسلام علیکم و رمته وبركاتە. 


۹۹ 


حررناہ بتاریخ ۲٢‏ ربیع الٹایی ٣٤‏ اللھجرة النبویة علی صاحبھا وآله 
آلاف السلام والتحيِّ / کلبھم الباسط ذراعيه بالوصید /الفقیر 


إلیھم(صلوات ربي علیھم) العبد الشیخ حمّد جمیل حُود العاملي/بیروت. 


